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EDITORIAL

Este nimero dos Cadernos ISTA compde-se de dois niicleos.
O primeiro reporta-se as “Tardes de Setembro” de 2016, com o
titulo «A paréquia tem futuro?». Ali se evidenciou a importancia
da instituicdo ‘pardquia’, muito a partir da afirmacdo do papa
Francisco, na EG n.° 28: «A Pardquia ndo é uma estrutura caduca;
precisamente porque possui uma grande plasticidade, pode assumir
formas muito diferentes que requerem a docilidade e a criatividade
do Pastor e da comunidade. Embora nao seja certamente a tnica
instituigdo evangelizadora, se for capaz de se reformar e se adaptar
constantemente, continuarda a ser a prépria Igreja que vive no
meio das casas dos seus filhos e das suas filhas». Mas também ali
se reflectiu sobre as limitacdes que muitos cristdos observam na
paréquia, essencialmente porque ela ndo constitui, frequentemente,
um espaco de experimentacdo comunitéria. Tal facto, aliado a
outras causas e circunstancias, levou ao aparecimento de muitos
movimentos eclesiais com propostas de vida em pequenas
comunidades, e a sua importdncia e actualidade é tal que a
Congregacdo para a Doutrina da Fé publicou recentemente um
documento sobre o assunto (15-5-2016), o qual também incluimos
nesta revista: «Carta Iuvenescit Ecclesia (A Igreja rejuvenesce), aos
Bispos da Igreja Catdlica, sobre a relacdo entre dons hierdrquicos
e carisméticos para a vida e missao da Igreja».

O segundo nicleo desta publicacdo é composto por duas
excelentes e inéditas conferéncias do dominicano fr. Timothy
Radcliffe, antigo Mestre Geral da Ordem dos Pregadores
(dominicanos), actualmente membro do Conselho Pontificio para
a dJustica e Paz, e mundialmente conhecido pelas suas intuigdes
teolégicas e extraordinarios dotes de pregacdo. Tais conferéncias
realizaram-se em Lisboa, no Convento de Sao Domingos, a 28 e 29



de Janeiro de 2017, numa organizagdo conjunta do ISTA (Instituto
Séao Tomas de Aquino) e do NSI (Movimento Nés Somos Igreja).

Fr. José Nunes, OP



ORIGEM E HISTORIA DA PAROQUIA

Fr. José Manuel Fernandes, op

Segundo Casiano Floristan, tedlogo espanhol falecido em
janeiro de 2006, «a pardquia serviu para adaptar a accao pastoral
da primitiva comunidade urbana as zonas rurais recentemente
evangelizadas. Desde o inicio se considerou como Igreja local numa
comunidade “extra muros” a cargo de um presbitero, diferentemente
da diocese, Igreja local numa cidade a cargo de um bispo com
0 seu presbitério e os seus didconos. Com o decorrer do tempo
converteu-se numa instituicdo hierdrquica — fiéis de um territério
com um paroco — e em centro popular de servicos religiosos, desde
0 nascimento de uma pessoa até a sua morte»!.

A palavra «paréquia» procede do latim parochia, ou do grego
paroikia, que significa «vizinhanga», «residéncia comums». Por isso
formam a paroikia os que «vivem juntos», ou «habitam no mesmo
lugar»?. Este é o sentido no grego profano. Ja no grego biblico da
traducdo dos Setenta, o termo paroike/w equivale a ser estrangeiro
ou emigrante, peregrinar ou viver como um forasteiro num pais,
com certa garantia por parte da comunidade, mas sem direitos de
cidadania. A Vulgata utiliza a palavra peregrinari para traducéo
deste verbo.

No Antigo Testamento a paroikia é a comunidade do povo de
Deus que vive no estrangeiro sem direito a cidadania®. No Novo

1  Casiano FLORISTAN, Para compreender a Paréquia, Gréfica de Coimbra,
Coimbra 1995, p. 11.

2  Cf. José San José PRISCO, Derecho Parroquial. Guia canénica y pastoral,
Sigueme, Salamanca 2008, p. 31.

3 Cf. K. L. e M. A. SCHMIDT, Paroikos, Paroikia, Paroikein, in G. KITTEL,
Grande Lessico del Nuovo Testamento, Paideia, Brescia 1974, vol. IX, col.
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Testamento encontra-se a palavra pa/roikoj com o mesmo significado
que tem no Antigo Testamento. Segundo este sentido biblico, a
Igreja é paroikia, isto é, comunidade de crentes que se consideram
estrangeiros («Portanto, ja nao sois estrangeiros nem imigrantes, mas
sois concidadaos dos santos e membros da casa de Deus» Ef 2,19),
de passagem («comportai-vos com temor durante o tempo da vossa
peregrinacao» 1Pe 1,17), emigrantes («Carissimos, rogo-vos que,
como estrangeiros e peregrinos, vos abstenhais dos desejos carnais,
que combatem contra a alma» 1Pe 2,11), ou peregrinos («Foi na fé
que todos eles morreram, sem terem obtido os bens prometidos, mas
tendo-os somente visto e saudado de longe, confessando que eram
estrangeiros e peregrinos sobre a terra» Heb 11,13). A imagem de
sedentarismo, posteriormente adquirida pela paréquia, contrasta com
a de itinerancia. Em todo o caso, paroikia tem um duplo significado:
peregrinar no estrangeiro e viver em vizinhanga.

Nos finais do século I, escreve Vincenzo Bo, «depois da afirmacao
e consolidagcao progressiva do episcopado monéarquico, nao héa
hipétese de haver uma comunidade crista, ainda que pequena, se
nao for congregada, dirigida e governada pelo bispo»*. Nos séculos
II e Ill, a unidade pastoral era a civitas (cidade)®. A paréquia era,
praticamente, o que hoje chamamos diocese, onde os presbiteros
exerciam colegialmente o seu ministério junto do bispo, sem dividir o
territério em parcelas, enquanto o bispo, rodeado do seu presbitério
ou equipa sacerdotal, tinha a responsabilidade total. Cada uma
destas comunidades cristds episcopais tinha autonomia prépria
no campo litdrgico e disciplinar, embora todas as comunidades
estivessem unidas entre si pela fraternidade cristd ou a koinwni/a.
A figura do bispo era fundamental, ndo apenas no aspeto religioso,
mas também no civil. A partir de Constantino, o bispo desempenhava
um papel importante na sociedade civil, especialmente na

793-830.

4 Vincenzo BO, La parroquia, pasado y futuro. Andlisis de una situacion y
lineas de solucién, Paulinas, Madrid 1978, p. 14.

5  Cf. Francisco Javier ARNOLD, Hacia um teologia de la parroquia, in IDEM,
Mensaje de fé y comunidad cristiana, Verbo Divino, Estella 1962, pp. 110s.
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Origem e historia da paroquia
Frei José Manuel Fernandes, op

administracdo da justica. Para o povo era mais simples apelar para
o bispo do que apelar para o imperador.

Por outro lado, devido ao grande niimero de cristaos que pouco
a pouco foi comecando a existir em Roma, a basilica lateranense
(a basilica do Papa) era insuficiente para acolher toda a assembleia
crista na sua celebragdo eucaristica. Alguns historiadores sdo da
opiniao que foi Sdo Damaso (259-268) quem estabeleceu, pela
primeira vez, as «paréquias circunscritas». Pouco a pouco, os diversos
lugares de culto, com diferentes titulos, percorridos pelo Papa em
determinados dias do ano como estacdes itinerantes, deram origem
as paréquias. Com as estacoes manifestava-se a unidade da Igreja
local. Os sacerdotes encarregados destas igrejas titulares faziam parte
do presbitério do bispo. Comegaram a ter liturgia prépria a partir do
século IV. Nesse tempo, o termo paréquia faz parte da linguagem
administrativa da Igreja. Equivale ao que hoje chamamos diocese,
palavra pouco usada eclesialmente, pelo seu significado politico
como provincia do império. A partir do século V, a paréquia designa
a pardquia rural. As pardquias sé6 muito mais tarde aparecem na
cidade.

Fora das muralhas da cidade criaram-se igrejas paroquiais
com uma certa independéncia da Igreja episcopal. Os centros de
missao e catecumenado converteram-se em pardquias quando a
evangelizagdo comecou a estender-se as zonas rurais. Em vez de se
ramificar o centro episcopal urbano pelo campo, como em Itdlia e
Africa, nas Galias multiplicaram-se, desde o século V, os centros rurais
cultuais com um oratério «propter fatigationem familiae» para que os
camponeses pudessem frequentar a Igreja. A paréquia surgiu, pois,
quando um presbitero assumia a responsabilidade pastoral de uma
zona do campo®. Estas comunidades cristas paroquiais dependiam
naturalmente da comunidade urbana episcopal. O batismo dos
catecimenos estava reservado ao bispo e era na cidade episcopal
que se celebravam as grandes festas. Também s ai se realizava o
regime penitencial. Os presbiteros pregavam e catequizavam com
muitas limitacbes impostas pelo bispo. Na realidade, «o verdadeiro

6  Cf. Claude GEREST, En los origenes de la parroquia, in M. BRION et al., Las
parroquias. Perspectivas de renovacién, Marova, Madrid 1979, p. 95.
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responsavel da comunidade crista, ainda que residindo longe da
igreja episcopal — afirma Vincenzo Bo — é o bispo, nao o presbitero-
paroco»’.

Recordemos que desde os séculos IV e V a palavra pardquia
perdeu o seu sentido escatolégico e significou a circunscricao
menor a cargo de um presbitero. O termo diocese, sinénimo de
provincia imperial, entendeu-se como circunscrigao territorial maior
a cargo de um bispo. O termo paréquia tardou, no entanto, a
generalizar-se. Ordinariamente chamava-se ecclesia a circunscricéo
eclesiastica com sede episcopal e que incluia a comunidade e a
assembleia litargica.

Na realidade, a transformacao das comunidades territoriais nao
se fez repentinamente. Nos comecos do século V erigiram-se nos
diversos bairros das grandes cidades, como Roma, edificios para
o culto (tituli) com o objetivo de facilitar aos fiéis a participacao
na liturgia®. Fruto de doacdes particulares, estes titulos constavam
de uma sala de reunides, um batistério, um armazém para as
ajudas caritativas e uma residéncia para o presbitero. Assim se
assegurava a acao pastoral: a celebracdo dominical, a catequese
batismal, a formagao de leitores, a disciplina penitencial, a regulacao
matrimonial, etc. De facto, as paréquias foram mais funcionais que
territoriais, com estreita relacdo entre si pelas estacbes papais ou
episcopais, que conseguiam promover a unidade diocesana. Ao
longo do século V multiplicaram-se também os lugares de culto no
campo por iniciativa dos bispos e sob a sua supervisdo. Apareceu
a paréquia como conventus minor rural, cristalizacdo do conventus
maior da cidade. Assegurava-se, deste modo, a liturgia dominical,
a catequese, os escrutinios batismais e o batismo. Estes centros
rurais ocuparam-se rapidamente dos necessitados e da educacao
popular. Numa palavra, as reunides comunitérias cristds surgiram

7  Vincenzo BO, La parroquia..., p. 20.

Cf. Charles PIETRI, Roma christiana. Recherches sur I’Eglise de Rome, son
organisation, sa politique, son idéologie de Miltiade a Sixte III (311-440),
Ecole frangaise de Rome, Roma 1976.
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Origem e historia da paroquia
Frei José Manuel Fernandes, op

por necessidades pastorais, exigéncias espirituais e compromissos
culturais populares®.

As massas campesinas foram rapidamente batizadas, com a
consequente perda do catecumenado e a generalizagdo do batismo
de criangas. A ordo paenitetium teve, também, consequéncias
pastorais, uma vez que a peniténcia — uma Unica na vida, como
que um segundo batismo — caiu em desuso e retomou-se, com
pouco vigor, no século VI. A espontaneidade litargica, por falta de
impulso criador, foi cedendo a codificagdo. Esbateu-se o dinamismo
missionério e aumentou a preocupagdo sacral e sacramental. As
basilicas substituiram os locais domésticos de reunido, sobretudo nas
grandes cidades, com pretensdes de triunfo e esplendor, imitando
um estilo civil imperial. O templo era o lugar de reunido da grande
assembleia, cada vez mais massiva, acabando por transformar-se
num lugar sagrado, cujo centro seria o sacrario.

A pertenca a Igreja ndo era ja fruto de uma decisdo pessoal e
livre, nascida da agdo missionaria e do catecumenado, mas uma
consequéncia do nascimento natural. Nascia-se na Igreja do mesmo
modo que se nascia na familia ou no pais. Passou-se do modelo
fraternal da comunidade cristd para o protétipo de aglomerado
social, formado por todos os cidaddos de um lugar, onde nao
se distinguia ja o civil do cristdo, uma vez que as instituicdes
temporais se cristianizaram, ao mesmo tempo que se sacralizavam
os diferentes campos da vida social. Da domus ecclesiae (igreja
domeéstica) passou-se para a ecclesiae paroecialis (igreja paroquial),
ou seja, a Igreja de massas.

A origem das igrejas rurais com uma organizacdo permanente
comecou nas Galias, nos principios do século IV. A evolugéo foi
travada, pela crise ariana, até a morte de Constancio (361). Mas,
um pouco depois, ganhou novo vigor, recebendo um grande impulso
no século VI. Nas igrejas rurais celebrava-se ja o culto, mas somente
a igreja episcopal tinha batistério. Como crescia o nimero dos
fiéis, os bispos concederam aos sacerdotes rurais determinados
privilégios. Chegou, inclusivamente, a organizar-se nestas igrejas um

9  Cf. Albert HOUSSIAU, Paroise, in Catholicisme, vol. 10, 1985, col. 671-687.
9
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presbyterium semelhante ao do bispo com diaconos, subdidconos,
leitores e ostiarios (porteiros). Embora a nomeagéo destes reitores
fosse da competéncia do bispo, pouco a pouco, por influéncia
dos grandes senhores, comecou a fazer-se sem o consentimento
episcopal.

Com a nova ideia da circunscricdo eclesiastica e civil, entrou em
jogo o conceito de territoriedade. Os novos templos paroquiais, cada
vez mais amplos para atender a uma pastoral de massas, fomentaram
a oratéria sagrada, a ritualizagdo solene, a sacramentalizacdo «in
extremis», a administracdo beneficial, a debilidade progressiva da
acdo profética e a deterioracdo das relagdes interpessoais dentro
da paréquia e também com o paroco que era, muitas vezes, causa
de indiferenca e de insatisfacdo das pessoas.

No século IV existiam na peninsula Ibérica pardquias rurais,
conforme se depreende do concilio de Elvira. Eram lugares de culto
dependentes da igreja principal episcopal!®. Sabemos que havia
igrejas no campo na altura em que os povos germanicos entraram
na peninsula, a partir do outono de 409. Ja havia certamente
pardquias, quando se realizou, em 447, o concilio de Toledo. Nessa
época, também entre nés, ndo se distinguiam os termos pardquia
e diocese. Em muitos documentos, segundo Casiano Floristén,
igreja equivale a pardquia e presbitero a reitor ou péaroco!l. Do
século V ao século VIII consolidou-se em toda a parte o sistema
paroquial sob o ponto de vista financeiro, administrativo e cultual.
A partir dos séculos V e VI criaram-se na peninsula Ibérica e
em Franga muitas igrejas rurais denominadas Parochiae, com um
sacerdote proprio. Cresceu rapidamente, deste modo, o sistema
paroquial, especialmente entre os povos germéanicos, cuja cultura
era tipicamente rural. Através dos sinodos foram-se estabelecendo
os direitos diocesanos e paroquiais. Era dever dos bispos visitar
as paréquias e organizar os sinodos, enquanto que os parocos
estavam obrigados a pregar e batizar, visitar os doentes, fazer

10 J. Fernandes ALONSO, La cura pastoral de la Espafia romano-visigética,
Roma 1995, 192.

11 Cf. Casiano FLORISTAN, Para compreender a Paréquia..., p. 14.
10



Origem e historia da paroquia
Frei José Manuel Fernandes, op

funerais e administrar privadamente a peniténcia. Nao era tarefa
sua a administragéo da reconciliacdo publica.

A reforma carolingia dos séculos VIII e IX pretendeu colocar
as parbquias sob a jurisdicio do bispo. No entanto, as «grejas
proprias» erigidas pelos senhores feudais nos seus vastos dominios, e
consideradas parte do seu patriménio, gozaram do direito paroquial,
desde o século VIII. O sistema paroquial adquiriu caracteristicas
de beneficio a partir desta data. Alguns conventos, tentados pelo
beneficium, pretenderam integrar paréquias, o que originou uma
luta acesa entre organismos paroquiais e conventuais. Na época
carolingia existia na Igreja uma grande rede de paréquias no
interior das dioceses!'?. A pardquia era o conventus legitimus da
populagéo ja totalmente batizada; a aldeia tinha-se convertido em
paréquia. Isto deu-se sobretudo entre os povos germanicos, tanto
catélicos como arianos. Numa palavra, a partir do século VIII déa-
se, na igreja, uma mudanca para o territorial, de acordo com as
estruturas feudais e por forcas das reformas de Carlos Magno que
divide o seu império em dioceses e paréquias, obrigando os bispos
e os sacerdotes a nelas residirem. Antes predominava a funcdo
missiondria itinerante. Agora tem mais relevo a funcdo cultual e
administrativa. E o chamado sistema beneficial dos carolingios.

No século X, devido ao crescimento da populagéo e a expansao
da cultura entre o povo, foram erigidas muitas paréquias. Junto
a ecclesia baptismalis havia na pardquia outros lugares sagrados:
oratoria, basilicae, capellae, etc., para facilitar aos fiéis a
assisténcia ao culto e fomentar as suas devocdes. «Os servicos
que os presbiteros prestam nestas Igrejas — escreve Anténio Maria
Rouco Varela, cardeal-arcebispo-emérito de Madrid —, sobretudo
os sacramentos, consideram-se como atividades lucrativas para o
proprietario»'®. O péaroco, a partir dessa altura, tinha duas tarefas

12 Cf. A. AUBRY, Aux sources historiques de la paroisse urbaine, in Parole et
Mission, 20 (1963), pp. 25-38; traduzido com este titulo: La parroquia urbana
en la Iglesia antigua, in Selecciones de Teologia, 11 (1964), pp. 177-181.

13 A. M. ROUCO VARELA, La parroquia en la Iglesia. Evolucién histérica,
momento actual, perspectivas de futuro, in Julio MANZANARES [Ed.], La
parroquia desde el nuevo Derecho canénico (X Jornadas de la Associacion
Espaniola de Canonistas), UPS, Salamanca 1991, p. 21.

11
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principais: administrar o beneficio, em virtude da justica e atender
a cura animarum sacramentalizada, em virtude do dever. Pouco a
pouco foram-se estabelecendo os direitos e deveres paroquiais. Os
fiéis ndo ficavam ligados a uma comunidade livremente escolhida,
mas a um pAaroco que se reservava quase todas as fungdes
pastorais: batismo, comunhdo pascal, confissdo anual, béncao do
consentimento conjugal, viatico, ungéo e funerais!4.

A partir do século X usou-se amplamente o termo paréquia ou
ecclesia parochialis. Os habitantes do territério serao denominados
paroquianos. Ao decair o espirito cristdo, impds-se aos fiéis uma
série de obrigacdes: cumprimento do preceito dominical e pascal,
pagamento dos dizimos e das primicias, batismo «quam primum»,
funerais em terra sagrada, mandamentos da Igreja e recusa de
heresias relacionadas com a bruxaria, a magia e a feitigcaria. Segundo
o direito germanico paroquial, os batizados tinham obrigacdo
de receber os sacramentos na sua pardquia. Este monopdlio
paroquial foi quebrado pelos mendicantes, entre fortes tensdes,
ao conseguirem um estatuto de livre pregacdo e administracao
dos sacramentos nas suas proprias igrejas. Existia, além disso, um
antigo direito de patronato sobre algumas paréquias confiadas como
simples beneficio a mosteiros, cabidos ou confrarias.

As paréquias da Idade Média nado eram iguais; diferenciavam-se
pela sua origem, localizacao, cultura popular e estilo sacerdotal. Na
verdade, ndo podiam erigir-se novas paréquias sem consentimento
do bispo. Todas tinham fronteiras precisas e um santo titular como
padroeiro. Mas necessitavam, em geral, de uma profunda reforma.
Os sinodos medievais deixam transparecer defeitos comuns a
muitos parocos: mancebia, ignorancia, residéncia fora da paréquia,
demasiado entusiasmo pela caga, participagdo em festas de duvidosa
reputagdo, tendéncia para negécios lucrativos, etc.!®. Era-lhes, no
entanto, exigida santidade, vida de oragdo e dedicacdo ministerial.
Os concilios gerais dos séculos XII e XIII denunciaram os abusos

14 Cf. Gabriel LE BRAS, Institutions ecclésiastiques de la Chrétienté médiévale,
[, Paris 1964, 404-423.

15 Cf. Paul ADAM, La vie paroissiale en France au XIV¢ siécle, Sirey, Paris 1964,
pp. 140-163.

12
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originados pelo «beneficio paroquial», ou seja, «o direito de receber
as rendas anexas a um oficio»*®. Recorde-se que nos séculos XII e
XIII as confrarias e associagdes com caracter evangélico rivalizavam
com a pardquia, acostumada a ser hegemodnica na missao pastoral!’.
Por outro lado, os seniores leigos medievais procuraram dominar
o patriménio das igrejas paroquiais, as suas dota¢des e dizimos,
reduzindo o poder do bispo. A reforma gregoriana tentou cortar o
avango destes abusos, prescrevendo, sem demasiado éxito, que os
dizimos, primicias e ofertas dadas por leigos fossem administradas
pelo bispo para conservar os lugares de culto, sustentar o clero e
ajudar os pobres!®. As paroquias tinham, nos séculos XIV e XV
um baixo nivel espiritual.

Pelo decreto De reformatione, correspondente a sessao XXIV
de 1563, o concilio de Trento validou o estatuto juridico da paréquia
considerada como 6érgdo principal da pastoral. Decidiu que cada
populus constituisse uma pardquia e que tivesse o seu proprio
pastor!®. O pastor, que devia conhecer as suas ovelhas, residiria no

16 CIC (1917), c. 1409.

17 Cf. CAHIERS DE FANJEAUX, La paroisse en Languedoc (XIII--XIV¢ s.), Privat,
Toulouse 1990.

18 Cf; A. DUMAS, Les Eglises paroissiales, in FLICHE e MARTIN, Histoire de
I’Eglise, VII, Paris 1942, pp. 265-290.

19 Sessao XXIV (11 Novembro 1563) do Concilio de Trento. Cap. XIII - Como se
hao de socorrer as catedrais e paroquias muito pobres. Tenham as
paroquias limites fixos.

As paréquias devem ter limites prefixados. Como a maior parte das igrejas
catedrais sdo tao pobres e de tao baixa renda que ndo correspondem de modo
algum a dignidade episcopal, nem sao suficientes & necessidade das igrejas, que
o concilio provincial examine e faga averiguagbes com mintcias, chamando
as pessoas a quem isto toca, para que essas igrejas sejam unidas a outras
vizinhas, por sua pequenez e pobreza, ou entdo que seja feita alguma coisa para
aumentar suas rendas, e que sejam enviados informes sobre esses pontos ao
Sumo Pontifice Romano para que tomando conhecimento deles, sua Santidade,
unifique, segundo sua prudéncia, e segundo julgar conveniente, as igrejas pobres
entre si ou as provenha com aumentos de rendimentos. Mas até que surtam
efeitos essas providéncias, podera remediar o sumo Pontifice a esses Bispos, que
pela pobreza de suas dioceses necessitam de socorro, com os frutos de alguns
beneficios, de modo que estes ndo pertencam a nenhum dos privilégios clericais,
nos quais estejam em vigor a observancia regular, ou estejam sujeitos a capitulos
gerais e a determinados Visitadores.

Do mesmo modo, nas igrejas paroquiais, cujos frutos ndo sejam suficientes de
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territério e cuidaria do ministério da palavra (pregagdo e instrucao
religiosa) e do ministério dos sacramentos. Decidiu também criar
os seminarios para que se desse uma solida formagdo aos futuros
parocos. O populus foi entendido, por uns, como o conjunto de
pessoas residentes num lugar e, por outros, como o territério
somente. Distinguia-se apenas a pardquia rural da pardquia urbana.
Desde entdo, a pardquia tridentina estd baseada na autoridade
sagrada do péaroco, na celebragdo da missa e dos sacramentos, na
pregacao e na catequese e, ainda, na participagédo do povo por meio
das suas ofertas. Pelo contrario, na Igreja reformada protestante, a
caracteristica mais saliente da paréquia, segundo Giuseppe Alberigo,
é o «seu sentido comunitario, fundado na teologia do sacerdécio
universal e alimentado pela participagdo no célice e, ainda, pela

modo a ndao poderem cobrir as cargas de obrigacdo, cuidara o Bispo, se nao
puder fazer a unido de beneficios que ndo sejam regulares, de que lhes sejam
aplicadas por concessao das primicias ou dizimos, ou por contribuigdo, ou por
coletas dos fiéis, ou pelo modo que lhe parecer mais conveniente, aquela porgao
que decentemente baste a necessidade do cura e da paréquia.

Em todas as unificagdes que forem feitas pelas causas mencionadas ou por
outras, ndo devem ser unidas igrejas paroquiais a mosteiros quaisquer que sejam,
nem a abadias ou dignidades, ou prendas de igreja catedral ou colegiados, nem a
outros beneficios simples ou hospitais, nem a milicias. E as que assim estiverem
unidas, deverdo ser novamente examinadas pelos Ordinarios, segundo decretos
anteriores deste mesmo Concilio, no tempo de Paulo IlI, de feliz meméria,
devendo também ser observado o mesmo a respeito de todas as que tenham
se unido depois daquele tempo, sem que haja qualquer oposicéo a isto, por
nenhuma férmula de palavras que haverao de ser expressas suficientemente para
sua revogagao neste decreto. Além disso, ndo de agrave de ora em diante, com
quaisquer pensdes ou reservas de frutos, a nenhuma das igrejas catedrais, cujas
rendas ndo excedam a soma de mil ducados, nem as paroquiais que nao superem
a cem ducados segundo seu efetivo anual.

Nas cidades e também nos lugares onde as paréquias ndo tenham seus limites
definidos, nem seus cura tenham um povo particular a que governar, mas que
promiscuamente administram os Sacramentos aos que os pedem, manda o
Santo Concilio a todos os Bispos que para que fique assegurado um melhor bem
a salvacao das almas que estdo sob sua responsabilidade, dividam o povo em
paréquias determinadas e proprias, e determinem a cada uma delas seu paroco
perpétuo e particular que possa conhece-las e de cuja méo seja permitido ao
povo receber os Sacramentos, ou déem sobre isto outra providéncia mais til,
segundo o necessario as necessidades do lugar. Cuidem também de colocar isto
em execucdo o quanto antes, de modo que naquelas cidades ou lugares onde nao
existam paréquia alguma, sem que seja oposto a isso quaisquer costumes mesmo
que muito antigos.
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auséncia de uma hierarquia visivelmente estruturada»®. E bom
recordar que no século XVI alguns protestantes distinguiram, na
pardquia, a societas religiosa, ou seja, o povo batizado massificado
ou igreja popular e o collegium pietatis ou comunidade domeéstica
ou a comunidade crente.

Trento justificou a divisdo das grandes paréquias a fim de
favorecer a prética sacramental e a comunicacdo dos paroquianos
com O seu paroco. Se a paréquia ndo podia dividir-se, juntava-se
ao paroco um ou mais coadjutores como ajudantes e com o dever
de residéncia. Impés-se a linha conservadora (nomear ajudantes
para o paroco), em vez da linha progressista (criacdo de pardquias
pequenas). Naturalmente que era dificil criar novas pardquias nas
cidades por causa dos interesses econdmicos existentes. Faltava
a ideia de comunidade e contavam apenas os ideais mundanos.
Deveres, obrigagdes e responsabilidades eram apenas do péaroco.
Segundo as decisdes de Trento, entendeu-se mais o populus como
pessoas que habitavam no mesmo territério do que paroquianos
que escolhiam livre e pessoalmente uma integracdo comunitaria.
Deste modo, a pardquia tornou-se algo massivo e impessoal, com
consequéncias evidentes para o manter da cristandade. Assim
se configurou o sentido juridico da paréquia®’. O problema de
fundo, colocado nos tempos de Trento, ndo era tanto o nimero
de paroquianos na pardquia, mas antes a concecdo beneficial
e territorial da Igreja dividida em parcelas. Trento procurou, no
entanto, que a pardquia fosse o meio mais idéneo de instruir
religiosamente o povo, e o local mais adequado de celebracédo e
de contacto pastoral com os batizados. Pretendeu-se, em suma,
que o aspeto de servico do paroco se sobrepusesse ao aspeto
beneficial??. Por decisdo de Trento, a sustentacdo do clero passou
do sistema do dizimo para o da portio congrua. Deste modo, o

20 Giuseppe ALBERIGO, [L’Eglise local] du seizieme siécle a Vatican II, in La
Maison Dieu 165 (1986) p. 58.

21 Cf. Paul BROUTIN, La reforme pastorale em France au XVlle siecle, 2 vol.,
Tournai 1958.

22 Cf. W. CROCE, Historia de la parroquia, in La parroquia, Dinor, San Sebastian
1961, pp. 33-36.
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clero adquiriu a sua independéncia gracas ao beneficio eclesiastico,
em grande parte derivado dos «direitos de estola» que nasceram
neste tempo.

Em finais do século XVII, a paréquia sofreu a influéncia e
o controlo dos poderes politicos. Nos séculos XVIII e XIX, em
consequéncia do regalismo politico e do josefismo eclesiastico, o
péroco converteu-se no professor primario ou pedagogo popular. O
estado procurava, deste modo, aproveitar politicamente a paréquia
que, neste tempo, foi mais sensivel a um certo cédigo moral baseado
na ética da sexualidade, da propriedade privada e da resignacao
do que & mensagem crista.

Na primeira metade do século XX, com a progressiva tomada
de consciéncia por parte dos leigos e com a renovagao espiritual
do clero, decresceu a intromissao dos poderes civis na paréquia,
que conseguiu uma maior autonomia. A configuracdo canénica da
pardquia territorial cristalizou definitivamente no Cédigo de Direito
Canénico de 1917, no pontificado de Bento XV?3. Nele se diz que a
pardquia «é uma parte territorial da diocese, com a sua igreja prépria
e uma populacdo determinada, atribuida a um reitor especial, como
pastor proprio da mesma, para a necessaria cura de almas» (c. 216).
Nesta descricdo encontram-se os seus elementos fundamentais:
dependéncia da diocese, territério determinado, templo préprio,
freguesia concreta (populus determinatus) e responsavel préprio.
Esta concecéo da paréquia resume a tradi¢do tridentina e tem uma
influéncia notavel na pastoral prévia ao Vaticano II. Baseia-se numa
concecao candnica da pastoral, sem dinamismo missionéario, com
carater beneficial, onde prevalecem mais as associagdes piedosas
do que a assembleia crista e, ainda, com uma grande autonomia,
em relacdo a qualquer outra instancia de pastoral diocesana.

E conhecida a rivalidade que, desde a Idade Média, a paréquia
sempre manteve com certas ordens e congregagdes religiosas e,
recentemente, com os movimentos extra paroquiais. A raiz destes
conflitos reside, umas vezes no sistema monolitico paroquial, e outras
na concec¢ao de alguns movimentos pastorais supra paroquiais com

23 O Codigo de 1917 trata da paréquia nos canones 216, 451-458, 1409-1488.
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uma fragil ligagado a igreja local. Em qualquer caso, a pastoral tem
que ser sempre diocesana e ter presente a comunidade crista. Tem
que ser de tipo funcional, em lugar de ser estritamente territorial.

Até a década dos anos vinte do século passado, a paréquia
era um territério pacifico e indiscutivel dos canonistas, de acordo
com o direito paroquial. Assim, a visita do bispo era por altura da
celebracdo massiva do crisma, segundo um ritual juridico baseado
em vdrias exigéncias candnicas: verificar a exatidao dos registos ou
livros paroquiais, comprovar a dignidade e seguranca dos sacrarios,
examinar as contas econémicas da «fabrica» e velar pela conservacao
da ortodoxia doutrinal e do ordenamento moral. Quase até as
vésperas do concilio Vaticano II, houve canonistas acerrimamente
defensores da paréquia como realidade exclusivamente juridica®.
Deste modo, a pardquia era um templo com pia batismal para as
criangas, origem de toda a sacramentalidade, e onde um padre,
paroco, atendia os pedidos religiosos dos seus paroquianos num
triplice sentido: caritativo, catequético e sacramental. Durante
muito tempo foram quatro os lugares classicos da acdo pastoral
paroquial: o templo (para o sacramental e devocional), o cartério
(para atendimento), a sacristia ou uma sala (para a catequese) e
as casas dos paroquianos (para a visita aos doentes). A concecao
juridica da pardquia estda patente nas disposicdes que os parocos
devem observar.

Nos anos que se seguem a primeira guerra mundial chegam
a parbquia os movimentos de renovacdo e da-se uma certa
efervescéncia no seu interior. Surge, a partir de diferentes frentes
e com diferentes objetivos, a renovacdo da pardoquia. Nota-se, ao
mesmo tempo, um contraste claramente involucionista: & medida
que diminui a pratica religiosa e enfraquecem as convic¢des de
fé, mantém-se as estruturas tipicas de uma cristandade, apesar da
descristianizacdo evidente. Ja ndo ha coincidéncia entre o povo
dos batizados e os cristdos crentes ou praticantes, nem entre a
pardquia e a freguesia civil ou o sector da cidade. Mas oficialmente
movemo-nos como se a persisténcia de uma pratica sacramental,

24 Cf. diversas opinides em D. GRASSO, Osservazioni sulla teologia della
parrochia, in Gregorianum 40 (1959) pp. 297-314.
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que sacraliza os momentos mais importantes da existéncia ou certas
festas anuais, fosse um indicio claro de que existe ainda, uma
grande vigéncia pastoral da atual paréquia.

As sondagens sociolégicas levadas a cabo no ambito da
paréquia assinalam estas evidéncias: cada vez ha mais paroquianos
indiferentes ou ndo crentes, muitas pessoas que se consideram
crentes ndo praticantes e que estdo afastadas do cédigo moral
sexual da Igreja, diminuem os paroquianos cristdos na idade ativa
que se identifiquem com as tarefas paroquiais, bem como certas
categorias sociais estdo longe da instituicdo paroquial cujos membros
pertencem, maioritariamente, as classes médias, ao sexo feminino,
numa idade avangada e a votantes de partidos conservadores. Estes
sintomas, evidentemente, pertencem a pardquia de cristandade,
isto &, a instituicdo paroquial herdada. Durante séculos, a pardéquia
permaneceu como instituicdo pastoral imutavel. Até a chegada dos
modernos movimentos de renovacao, a paréquia tinha alguns tracos
caracteristicos que ainda hoje podem ser observados, sobretudo
nas paroquias ndo renovadas.

A pardquia, enquanto estrutura milenaria de tipo rural, herdou
uma pastoral de cristandade, em detrimento de uma pastoral
missionaria. Na paréquia prevaleceu a rotina da fé, a preocupacao
sacral, a transmissdo familiar, a influéncia clerical e a massificacao
sob o signo da unanimidade. A preocupacdo maxima era manter,
proteger e conservar. A pardquia administrava-se, ndo se construia.
Dirigia-se com rigor dogmético, normas canénicas, imobilismo
moral e tradicionalismo pastoral. As tarefas administrativas e
burocréticas deixavam ao paroco pouco tempo para a educacdo
cristd e para a missao.

Algumas pardquias atuais estdo ainda longe de se abrirem a
evangelizacdo e reiniciacdo cristd de adultos convertidos. Nao tém
em conta, suficientemente, as instituicbes civis envolventes, nao
promovem uma presenca laical responsével e estao longe de aceitar
uma pastoral diocesana de conjunto.

A renovagéo teoldgica e pastoral anterior ao Vaticano II realgou
as componentes essenciais da paréquia. Embora o Vaticano I nao
tenha dedicado nenhum capitulo a instituicdo paroquial, a reforma
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pastoral, levada a cabo pelo ltimo concilio, teve repercussdes
profundas na vida e constituicdo desta instituicdo. A paréquia
recobrou uma nova dimensdo pastoral a partir do movimento
comunitario, sem esquecer as criticas recebidas pela sua resisténcia
a transformacdo. De instituicho paroquial predominantemente
juridica, procura passar-se para uma concecdo de pardquia sob
um sentido de comunidade e aqui os movimentos eclesiais que
surgiram nas Ultimas décadas constituem um desafio permanente
a renovagédo pastoral e aos estilos de vida paroquial. Mas isto é
tema para outras reflexdes.
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OS MOVIMENTOS ECLESIAIS SERAO
UMA ALTERNATIVA A PAROQUIA?

Fr. José Nunes,op

Alguém poderéa interrogar-se sobre o porqué da pergunta deste
titulo... Serd que a instituicdo «paréquia» estd ultrapassada? Seré
que ja nao responde aos anseios de vida cristd de muitos fiéis? E
serd que os movimentos eclesiais sdo uma resposta credivel para
essas eventuais insuficiéncias da realidade paroquial? E, afinal, que
entendemos por ‘movimentos eclesiais’? E sera que terdo todos
o mesmo valor e contemplam os elementos essenciais da vida
cristd e eclesial? A pertinéncia e relevancia destas questdes nao
deve ser esquecida, e a prova-lo estd o aparecimento bem recente
(15-5-2016) do texto da Congregacdo para a Doutrina da Fé,
intitulado «Carta Iuvenescit Ecclesia (A Igreja rejuvenesce)» aos
Bispos da Igreja Catdlica, sobre a relagdo entre dons hierarquicos
e carismaticos para a vida e missao da Igreja».

A PAROQUIA E A IMPORTANCIA DOS MOVIMENTOS

Em primeiro lugar, creio ser justo reconhecer que a pardquia
ainda é, em larga maioria e em todas as latitudes, a principal
instancia de referéncia e pertenca eclesial para os que professam
a fé cristd e procuram na vida ser auténticos seguidores de Jesus
Cristo. De facto, & no espaco paroquial (tenha ele a configuracdo
mais territorial ou menos territorial — hoje em dia muitos cristdos
fazem a opgao de ligagdo a uma pardquia fora do quadro territorial,
ainda que o direito canénico continue a definir aquela instituicao
com esse critério) que os cristdos celebram comunitariamente a
eucaristia, & la que recorrem em momentos importantes da vida
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como o nascimento-baptismo, a primeira comunhao, a profissao de
fé, o crisma, o casamento, as mortes-funerais, é la que encontram
apoio solidario em muitas ocasides, é la que ainda se estabelecem
relagdes interpessoais fraternas, etc. No dizer de Pascal Thomas!,
a paroquia, pois, ainda da algum sinal de uma certa fraternidade
e acolhimento por parte dos cristdos, responde aos pedidos e
expectativas da populacao praticante, contribui para a esperanca e a
solidariedade dos habitantes locais, garante alguma vida comunitéria
e alguma dinamica evangelizadora. A paréquia, entdo, é realidade
que ainda responde positivamente aos anseios de vida crista de
milhdes de cristdos. A este respeito, recordemos as palavras sabias
e cheias de sentido e verdade do Papa Francisco: <A Paréquia nao
& uma estrutura caduca; precisamente porque possui uma grande
plasticidade, pode assumir formas muito diferentes que requerem
a docilidade e a criatividade do Pastor e da comunidade. Embora
nao seja certamente a Gnica instituicio evangelizadora, se for capaz
de se reformar e se adaptar constantemente, continuara a ser a
propria Igreja que vive no meio das casas dos seus filhos e das
suas filhas» (Evangelium Gaudium 28).

Mas também parece inegavel que, em bastantes casos, a
pardquia ja ndo consegue satisfazer plenamente a muitos. E aqui
ndo me refiro tanto ao facto de, nas mais antigas cristandades,
um grande numero de cristdos se afastar da Igreja (concretamente
da comunidade paroquial e sua celebragdo semanal) — sdo os
chamados destinatarios da «nova evangelizacdo». Essa realidade
tem muito a ver com outro tipo de questdes, essencialmente com
a cultura da modernidade e das sociedades secularizadas. Estou a
pensar mais no desejo sincero de muitos cristdos de viver com
coeréncia a proposta evangélica e ndo encontrarem na instituicao
«paréquia» uma resposta satisfatéria para esse anseio de mais
participacdo eclesial (e ndo passividade), experimentacéo efectiva de
vida comunitaria (e ndo anonimato), aprofundamento da fé (e nao
apresenta¢do de uma «catequese infantil»). E é partir daqui que pode
fazer sentido a proposta dos movimentos eclesiais, ja que oferecem

1  Cfr Pascal Thomas, Que devient la paroisse?, DDB, Paris 1996, pp.40-41.
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algum tipo de enquadramento comunitario e a possibilidade de
uma vida cristd mais intensa: «considerando que as pardéquias nao
sdo suficientes para assegurar tudo aquilo a que aspiram alguns
cristdos (...) ndo deveriam os bispos encorajar as «comunidades
de fé» no tecido pastoral ordinario? (...) Nao se trata aqui de criar
mais um servico de Igreja, mas dizer simplesmente que a fé, hoje,
ndo pode ser mais vivida apenas na assembleia dominical e que ela
tem necessidade de comunicacdo regular em pequenos grupos».

Nesta linha, sobre a importancia da realidade dos movimentos
e suas propostas de vida cristd, lembremos duas afirmacdes de
papas recentes e uma outra, acabada de aparecer, da Congregacao
para a Doutrina da Fé:

- «No mundo, frequentemente dominado por uma cultura
secularizada que cria e promove modelos de vida sem Deus,
a fé de tantas pessoas é posta a dura prova e, muitas vezes,
asfixiada e apagada. Sente-se, por conseguinte, com urgéncia
a necessidade de um anuncio forte e uma formagao crista
sblida e exaustiva. Temos necessidade, hoje, de pessoas cristas
maduras, conscientes da sua identidade baptismal, da sua
vocagao e missao na Igreja e no mundo. Temos necessidade de
comunidades cristas vivas. Eis entdo os movimentos eclesiais e
as comunidades novas: sdo a resposta suscitada pelo Espirito
Santo a este desafio dramatico de fim de milénio. Sois esta
resposta providencial»®;

- «Depois do Concilio, o Espirito Santo deu-nos os «movimentos».
Por vezes, eles podem parecer um pouco estranhos ao paroco
ou ao bispo, mas sdo lugares de fé em que os jovens e
os adultos experimentam um modelo de vida na fé como
oportunidade para a vida de hoje. Por isso, peco-vos para
irdes ao encontro dos movimentos com muito amor. Em
certos aspectos, devem ser corrigidos, inseridos no conjunto
da paréquia ou da diocese. Mas devemos respeitar o caracter

2 Pascal Thomas, Dynamiques de la pastorale, DDB, Paris 1997, pp.255s.

3 J. Paulo II, Homilia na Vigilia de Oracdo do Encontro dos Movimentos
Eclesiais e das Novas Comunidades (30-5-1998).
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especifico dos seus carismas e ser felizes por nascerem formas
comunitarias de fé& em que a palavra de Deus se torna vida»*;

- «Ao valor e a riqueza de todas as realidades associativas
tradicionais, caraterizadas por propédsitos particulares, bem
como dos Institutos de vida consagrada e Sociedades de vida
apostodlica, juntam-se aquelas realidades mais recentes que
podem ser descritas como agregacgdes de figis, movimentos
eclesiais e novas comunidades, sobre as quais se detém
o presente documento. Estas ndo podem ser entendidas
simplesmente como um associar-se voluntario de pessoas que
desejam alcancar um objetivo particular de caréater religioso
ou social. O caréter de ‘movimento’ distingue-os dentro do
panorama eclesial enquanto realidades fortemente dinamicas,
capazes de suscitar particular atracdo pelo Evangelho e de
sugerir uma proposta de vida crista tendencialmente global que
abarca todos os aspetos da existéncia humana. O agregar-se
dos fiéis com uma forte partilha de vida, com a intengédo
de incrementar a vida de fé, esperanca e caridade, exprime
bem a dindmica eclesial como mistério de comunhao para a
missdo e manifesta-se como um sinal de unidade da Igreja em
Cristo. Neste sentido, estas agregagdes eclesiais, com origem
num carisma partilhado, tendem a ter como propédsito “o
fim apostélico geral da Igreja”. Nesta perspetiva, agregagdes
de fiéis, movimentos eclesiais e novas comunidades propdem
formas renovadas de seguimento de Cristo, de modo a
aprofundar a communio cum Deo e a communio fidelium,
levando a novos contextos sociais o fascinio do encontro
com o Senhor Jesus e a beleza da existéncia crista vivida na
sua integralidade. Nestas realidades, exprime-se também uma
peculiar forma de missdo e de testemunho, com o objetivo
de favorecer e desenvolver, quer uma consciéncia viva da
propria vocacdo crista, quer itinerarios estaveis de formacao
cristd, quer ainda percursos de perfeicao evangélica. Podem

4 Bento XVI, Discurso aos Bispos alemades na sua ‘visita ad limina’, (18-11-

2006).
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participar nestas realidades agregativas, de acordo com os
diversos carismas, fiéis de estados de vida distintos (leigos,
ministros ordenados e pessoas consagradas), manifestando
desta forma a pluriforme riqueza da comunhdo eclesial. A
forte capacidade agregativa destas realidades representa um
testemunho significativo de como a Igreja ndo cresce «por
proselitismo mas por “atraccdo”»®.

O QUE ENTENDEMOS POR ‘MOVIMENTOS'?

Aqui ndo adoptamos tanto a perspectiva de Bento XVI no seu
livro sobre movimentos eclesiais®: «movimentos» sao ali entendidos
como iniciativas, correntes que apareceram ao longo da vida da
Igreja, nos seus dois mil anos de histéria (o papa quase fazia uma
histéria da vida religiosa, enquanto resposta concreta a situacdes
novas do mundo e da cultura que iam aparecendo: 0 monaquismo
foi um «movimento» eclesial, assim como as ordens mendicantes
aparecidas no sec. Xll, ou as congregacbes missionarias nos
séculos XVI-XVII, etc... e nesse sentido, aquilo a que chamaremos
«movimentos» seria, na perspectiva daquela obra de Bento XVI,
um movimento surgido com o concilio Vaticano II). Tao pouco
adoptamos a perspectiva de J. Ramos’, que distingue Movimentos
(por exemplo a Accao Catélica) e Comunidades (grupos cristédos
duma realidade pds-conciliar). Falamos, sim, e em sentido lato,
dessas «multiformes agregacoes eclesiais»®, muito importantes na
Igreja de hoje, que estdo para além das estruturas da Diocese e
da Paréquia. Numa palavra: movimentos-grupos que se estruturam
em pequenas comunidades, por exemplo: renovamento carismatico,
comunidades Emanuel, caminho neo-catecumenal, movimento alfa,
equipas de Nossa Senhora, comunidades de base, comunidades de
vida e oragédo, pequenas comunidades cristas, etc. Neste sentido,
contemplamos os trés tipos de movimentos e comunidades que

5  Congregagdo para a Doutrina da Fé, Carta Iuvenescit Ecclesia (A Igreja
rejuvenesce) n°2 (15-5-2016).

6  Cir Bento XVI-J.Ratzinger, Os Movimentos na Igreja, Ed.Lucerna, Lisboa 2007.
Cfr J.Ramos, Teologia Pastoral, BAC, Madrid 1995, pp.349-378.
8  Subtitulo do n°2 da Carta Iuvenescit Ecclesia (A Igreja rejuvenesce).
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Cassiano Floristan classifica genericamente como «comunidades
criticas», «comunidades do quentinho e «outras» (um pouco hibridas)®.
De entre as muitas defini¢des existentes sobre o que & um
movimento eclesial, indicamos duas que nos parecem sugestivas e
simultaneamente semelhantes e complementares: «<E um grupo de
cristaos que, partindo da sua prépria iniciativa ou por orientacao
de outros, coordenados pelo servico da hierarquia, comecam
a viver a um nivel intenso a realidade eclesial, realizando na
pratica a unidao entre si e com os demais cristaos, a accgao
missionaria, o aprofundamento da sua fé, a expressao litirgica e
cultual, e se comprometem na vida real para a transformar com
o fermento do Evangelho» (M. Useros); «Os movimentos nascem
de uma carismatica personalidade-guia, configuram-se em
comunidades concretas que, em virtude da sua origem, revivem
o Evangelho na sua inteireza e, sem hesitagées, reconhecem na
Igreja a sua razao de vida, sem a qual nao poderiam subsistir»
(Bento XVI).
Segundo J. Ramos!'®, estes movimentos poderiam ser
caracterizados através dos seguintes elementos:
- s&do um sinal da recepcao do Vat.II
- nascem nado para contestar mas para viver e aprofundar a fé
- pretendem ser «célula» da Igreja
- constroem-se com base em relagdes interpessoais
- misturam pessoas distintas (idade, situacdo, ambiente)
- ddo um protagonismo especial a Palavra de Deus
- fazem a opgdo por uma pastoral de evangelizacdo (ad intra
e ad extra)
- manifestam um interesse grande pela liturgia: mais festiva,
mais participativa, mais criativa
- potenciam carismas e ministérios
- aspiram a ser sinal-exemplo para a comunidade mais larga
em que vivem.

9  Cir Cassiano Floristan, Para compreender a paréquia, Grafica de Coimbra,
Coimbra 1995, pp.71ss.

10 Cfr J.Ramos, o.c., pp.366-370.
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O n° 18 da Carta Iuvenescit Ecclesia (A Igreja rejuvenesce)
fala também destes elementos da seguinte forma:

- primado da vocagdo de cada cristdo a santidade

- empenho na difusdo missionaria do Evangelho

- confissdo da fé catdlica

- testemunho de uma comunhao activa com toda a Igreja

- reconhecimento e estima da complementaridade reciproca de
outras realidades carismaticas na Igreja

- aceitacdo dos momentos de prova no discernimento dos
carismas

- presenca de frutos espirituais, tais como caridade, alegria,
humanidade e paz (cfr Gal.5,22)

- dimensao social da evangelizagao.

VALORIZACAO DOS MOVIMENTOS

Estes movimentos e as comunidades cristas que os compdem,
constituem uma comunidade eclesial local (semelhante as Igrejas
locais da era apostélica e pds-apostédlica, de que nos testemunha
o Novo Testamento) e concretizam a eclesiologia de comunhao
do concilio Vaticano I, nomeadamente com a afirmagdo da LG
26: «A Igreja de Cristo esta verdadeiramente presente em todas as
legitimas reunides locais dos fiéis (...); nestas comunidades, ainda
que pequenas e pobres, ou vivendo em disperséo, estd presente
Cristo, por cuja virtude se congrega a Igreja una, santa, catdlica
e apostolicar.

Tais comunidades ou movimentos, sem formar nunca uma Igreja
paralela, sdo efectivamente importantes, e a diversos niveis!!:

Teolbgico — estes grupos-movimentos s&o o lugar da presenca de
Jesus Cristo na vida dos cristdos que os elegeram como estrutura
primeira de pertencga a Igreja. Sao, pois, um lugar teoldgico: ali
esta Jesus Cristo («onde estiverem dois ou trés reunidos em meu
nome, Eu estarei no meio deles» — Mt.18,20), ali se revela o
proprio Deus;

11 Sobre este tema, cfr o meu texto Os movimentos na cidade, in VV.AA, O
Espirito na Cidade, Ed.Paulinas, Lisboa 2005, pp.74-75.
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Biblico — Sdo como as Igrejas/comunidades locais dos primeiros
cristdos e vivem mais ou menos segundo o modelo dos Actos dos
Apoéstolos, cujos ‘sumarios descrevem de forma idealizada a vida
eclesial em Jerusalém, tanto ad intra como ad extra (Act.2 e 4);

Sociolégico — Sao experiéncia comunitaria, onde a pessoa
encontra um grupo de dimensdes humanas e nao se dissolve na
massa/anonimato. Ali é possivel o conhecimento miituo, a partilha
de vida, o efectivo encontro pessoal;

Missionario — Ali todos sdo responséveis da evangelizagdo, ha
um maior partilhar de funcées, responsabilidades. Além disso, o
seu testemunho de vida comunitario é verdadeiramente missionario,
tornando-se apelativo a que outros venham fazer a mesma
experiéncia;

Desenvolvimento social/humano — E no dia-a-dia e nesta
pequena escala (da comunidade cristda e da comunidade humana
em que se insere) que as comunidades ajudam a libertacdo de
obscurantismos, situagdes degradadas, e efectivam a caridade
(assisténcia e promog&o).

Por tudo isto, cremos que estas comunidades-movimentos sao
um extraordinério sinal da corresponsabilidade eclesial que, no
dizer do Cardeal Suenens, testemunho de excepcdo da assembleia
conciliar, é assim definida: «a ideia chave do Concilio é a afirmacao
da corresponsabilidade de todos os cristdos no seio do povo de
Deus»!?

Certamente por tudo isto, o Papa J.Paulo II elogiou de
forma brilhante toda esta realidade eclesial: <Um fenémeno com
crescimento rapido (...), por vezes como opgdo prioritaria da
pastoral, sdo as comunidades eclesiais de base (conhecidas também
por outros nomes), que estdo a dar boas provas como centros de
formacdo cristd e de irradiacio missionaria. Trata-se de grupos
de cristdos, a nivel familiar ou de ambientes restritos, que se
encontram para a oracado, a leitura da Sagrada Escritura, a catequese
e para a partilha dos problemas humanos e eclesiais, em vista de

12 Suenens, La corresponsabilidad en la Iglesia de hoy, DDB, Bilbao 1969, p.8.
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um compromisso comum. Eles sdo sinal da vitalidade da Igreja,
instrumento de formacdo e evangelizagdo, um ponto de partida
valido para uma nova sociedade, fundada na «civilizagdo do amor».
(...) O individuo cristdo faz nelas uma experiéncia comunitaria,
onde ele proprio se sente elemento activo, estimulado a dar a sua
colaboragao para proveito de todos. Deste modo, elas tornam-se
instrumento de evangelizagdo e de primeiro antncio, bem como
fonte de novos ministérios» (Redemptoris missio 51).

A luz destas palavras, serd justo salientar o enorme interesse
e esforco que os movimentos fazem em termos de accdo
evangelizadora, particularmente na sua dimensdo querigmatica,
ou seja, de primeiro anincio. Com efeito, preocupam-se
minuciosamente com a preparacdo da missdao evangelizadora,
com a acc¢do evangelizadora propriamente dita, e com o pds-
missdo, oferecendo aqui estruturas de enquadramento e vivéncia
comunitaria que déem continuidade a misséo realizada.

LIMITACOES E DESAFIOS

Apesar de todas estas imensas e importantes notas positivas
e virtualidades a potenciar, os movimentos carecem também de
alguma atencédo relativamente a aspectos um pouco ambiguos ou
mesmo negativos (no sentido de nao-evangélicos) que haveriam
de ser ultrapassados. Em geral, e com este ou outro vocabulério,
poderiam apontar-se os seguintes!®:

- Hipercriticismo

- Narcisismo

- Espirito de gueto/sigilo

- Reducionismo

- Desconexao com o Bispo e Igreja diocesana

- Autonomizacdo face a Paréquia

- Algum dirigismo autoritario (clericalismo laical)

Faz entdo muito sentido a reflexdo do Papa Francisco sobre esta
matéria: «As outras instituicbes eclesiais, comunidades de base e

13 Cfr J.Ramos, o.c., p.377.
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pequenas comunidades, movimentos e outras formas de associacao
sdo uma riqueza da Igreja que o Espirito suscita para evangelizar
todos os ambientes e sectores. Frequentemente trazem um novo
ardor evangelizador e uma capacidade de didlogo com o mundo
que renovam a Igreja. Mas é muito salutar que ndo percam o
contacto com esta realidade muito rica da paréquia local e que se
integrem de bom grado na pastoral organica da Igreja particular»
(Evangelium Gaudium 29).

Por outro lado, estes desafios lancados aos movimentos
estdo em estreita relagdo com a forma como as estruturas mais
classicas da Igreja também os olham e se deixam interpelar por
eles. Poderiamos entdo dizer que também os movimentos langam
desafios importantes a Igreja, a paréquia e a diocese em particular:
tem de se lhes dar cidadania, integré-los activamente em planos
pastorais, buscar realisticamente lugares de inser¢cdo/conexdo com
a diocese e a pardquia.

De resto, esta reciprocidade de desafios ou, por outras palavras,
esta fecunda tensdo entre dons hierdrquicos e dons carismaticos,
aparece também na recente e ja citada carta da Congregacéo para
a Doutrina da Fé sobre os movimentos: «Antes de mais, a pratica da
boa relagao entre os véarios dons na Igreja exige uma insercao ativa
das realidades carisméticas na vida pastoral das Igrejas particulares.
Isto implica, sobretudo, que as diversas agregacdes reconhecam
a autoridade dos pastores na Igreja como uma realidade interna
da propria vida cristd, desejando sinceramente ser reconhecidas,
acolhidas e eventualmente purificadas, colocando-se ao servico da
missao eclesial. Por outro lado, os que foram investidos dos dons
hierarquicos, levando a cabo o discernimento e o acompanhamento
dos carismas, devem acolher cordialmente o que o Espirito suscita
no seio da comunhao eclesial, tendo-o em conta na agao pastoral
e valorizando o seu contributo como uma auténtica riqueza para
o bem de todos»'“.

14 Carta luvenescit Ecclesia (A Igreja rejuvenesce) n°20.
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A PAROQUIA COMO «LUGAR»:
ESTILOS DE VIDA PAROQUIAL

Alfredo Teixeira

Numa das suas obras mais conhecidas, acerca dos «ndo-lugares»,
o antropélogo Marc Augé refere-se a experiéncia de sobrevoar,
num voo internacional, a Arabia Saudita (cf. 1992 na bibliografia
aparece 1994). A dado momento, fez-se ouvir a voz da hospedeira
de bordo, anunciando a interdicdo do consumo de é&lcool dentro
do avido, durante a permanéncia nesse espaco aéreo. Dir-se-ia que
«0 lugar antropolégico» invadiu o «ndo-lugar». Esta é a expressao
que Marc Augé reserva para os contextos em que os individuos
sdo adicionados num espaco de forma arbitraria, distinguindo-
se dos lugares antropolégicos, marcados por dindmicas que lhes
dao espessura cultural: lingua, ritos, valores, narrativas, simbolos,
dispositivos de transmissao, etc. O cristianismo pode apresentar
uma vincada heterogeneidade relativamente as experiéncias do
sagrado sedeadas em lugares, contrapondo uma outra economia do
religioso — 0 novo regime exprime-se numa adoragdo em «espirito
e verdade». Mas tal condicdo nédo «exculturou» a fé crista, abolindo
a sua relagédo com o espaco. Por um lado, o cristianismo participou
nessa experiéncia de «cosmicizagédo» das praticas crentes (os lugares
santos, a inscricao arquitetbnica no espago, a peregrinacao,
etc.). Por outro, favoreceu a institucionalizacdo de territérios de
«comunitarizacdo» (dioceses, pardquias, comunidades monasticas,
etc.). A ecologia paroquial é, certamente, um dos principais rastos
do longo curso da memoria crista nas culturas.
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IGREJAS, LUGARES E COMUNIDADES

Seguindo o léxico proposto pelo gedgrafo suico dJean-Luc
Piveteau, as formas histéricas do cristianismo nascente privilegiaram
uma relagéo isotrépica com o espago. Em boa parte dos fenémenos
religiosos estudados o espaco habitado organiza-se a partir de um
centro, trata-se, por tanto de um espaco areolado. Nas tradi¢des
biblicas podemos descobrir uma certa economia em que tempo
(histéria de uma eleigéo) e espago (terra de promessa) se implicam
(cf. Piveteau, 1995, 185-260). Na 6tica de Piveteau, o cristianismo
rompe com esta piedade amarrada ao solo — Michel de Certeau
falava, a este propédsito, do «sem lugar da fé», sublinhando que a
experiéncia crista, desligando a presenca divina de toda e qualquer
amarra sagrada, anuncia uma religido em «espirito e verdade» (cf.
1991, 1-12). Nesta perspetiva, o Deus cristdo, liberto de um solo
sagrado, é assim um Deus da noosfera, espaco isotrépico por
exceléncia.

Talvez se possa afirmar que a Antiga Alianca é mais centripeta
e a Nova Alianca se torna essencialmente centrifuga — nesta
relagdo com o espago se transcreve a passagem do modelo de
eleicdo para o modelo do chamamento universal (particularmente
presente na evangelizagdo paulina, literalmente ecuménica). Dir-
se-ia que o aniincio evangélico, tomando a escala de toda a terra
habitada, «desabsolutiza» cada um dos lugares que o territorializa.
E interessante observar que, quer em Ireneu quer em Agostinho,
a oposicdo entre a ortodoxia e a heresia é também a oposicdo
entre o universalismo da fé e o regionalismo das doutrinas (cf.
Spindler, 1968).

Mas esse «adorar em espirito e verdade» ndo conduziu a abolicao
da relacdo da fé cristda com os lugares, antes a qualifica de forma
especifica. O cristianismo ndo deixou de, historicamente, participar
nessa experiéncia de «cosmicizagédo» das praticas crentes (os lugares
santos, a inscrigdo arquiteténica no espaco, a peregrinagao, etc.)
e, por outro lado, favoreceu a institucionalizagdo de territérios de
«comunitarizagdo» (dioceses, pardquias, comunidades monésticas,
etc.).
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Assim, a construgao histérica do cristianismo passou também por
uma certa ecologia, uma forma de transformar o espaco em lugar
antropolégico. Ha, portanto, uma «paisagem» crista, embora diversa
histérica e geograficamente. Sabemos como a paisagem religiosa se
transformou profundamente a partir dos processos de urbanizacao
industrial do século XIX. A Igreja catdlica reagiu a essas transformacgoes
em varias frentes: multiplicou as paréquias dentro da cidade, com o
intuito de enquadrar numa rede de proximidade os crentes; deu um
novo impulso a outras formas de inscricao institucional no espaco,
como a construcao de colégios, universidades, hospitais, etc., e suas
capelanias; mas também favoreceu formas de enquadramento nao
limitadas aos quadros territoriais, autorizando a constituicao de redes
de associativismo confessional (associacbes profissionais, de lazer,
de intervencao social) e de movimentos eclesiais que se adaptavam
melhor ao principio de mobilidade das sociedades modernas.

Os estudos que se realizaram entre os anos 60 e os anos 80
glosaram frequentemente o tema do desmoronamento da «civilizacao
paroquial» que, em tragos largos, seria o «fim» dessa identificacao
entre a pardéquia como circunscricao eclesiastica e a comunidade
como forma social'. Recorde-se que nessa «civilizacao paroquial», a
igreja era o dispositivo central do territério, muitas vezes um centro
geogréfico, mas sobretudo um centro simbélico, um emblema central
da representacao da identidade da populagao enquanto comunidade
moral (no sentido durkheimiano); a relacdo entre o paroco e os
crentes estabelecia-se no quadro de uma proximidade espacial,
proximidade que permitia o acesso facil aos ritos, a pregacao e a
instrucéo religiosa e, assim, a manutengédo de uma linhagem crente
continuamente celebrada — neste contexto o espaco cultural edificado
¢ um dispositivo decisivo na construgao do «lugar» antropoldégico (cf.
Augé, 1992, 2007). Numa outra perspetiva, a igreja pode ser vista
também como uma «maquina de fazer-crer», usando a expressao
do arquiteto e urbanista Albert Levy (cf. 2003). A forte articulacao
do dispositivo «igreja» com a estrutura social e/ou o investimento

1  Observe-se a presenca deste tema em: Lambert, 1985; este dossier foi relido em:
Bobineau, 2005: 13-15; Teixeira, 2005: 176-183.
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num programa edificado, decorativo, imagético, narrativo, sonoro,
da corpo a uma arquitetura do crer.

AS DINAMICAS DA METROPOLE CONTEMPORANEA

O antropdlogo Néstor Garcia Canclini descobriu na metrépole
contemporanea trés dindmicas produtoras de novidades e tensdes, que
tém uma forte correlacéo entre si: a heterogeneidade multicultural, a
segregacao intercultural, e a desagregacao urbana (cf. Canclini, 1997,
2004). A heterogeneidade diz respeito, antes de mais, a diversidade
histérica das cidades (cidades industriais, cidades portuérias, cidades
turisticas), mas também a multifuncionalidade da metrépole urbana
contemporénea, caracteristica que se generalizou a medida que a
correspondéncia histérica entre certa cidade e determinado tipo de
producao sofreu a eroséo das deslocalizacoes — cidades que estavam
inequivocamente ligadas a determinado tipo de producdo deixaram
de estar, restando agora os tracos de uma meméria que a museologia
urbana persegue. Essa heterogeneidade é, também, multitemporal,
na medida em que na cidade se acumulam e se combinam tempos
histéricos diferentes, fazendo dela uma construcdo compésita. A
complexidade dos tempos sobrepostos corresponde esse enredo de
trocas interculturais intensas decorrentes do encontro entre os nativos
e os imigrantes de vérios tempos e de vérias geografias. Nessas trocas
se podem desenhar mudangas que aproximam paradoxalmente as
formas de estandardizacdo e a emergéncia de ideossincrasias —
Canclini identifica esse processo como uma «explosao da diferenga»,
enquanto facto e enquanto producao ideolégica. A desordem que
ameaca pela exacerbacdo da diferenca tem conduzido a estratégias
de defesa, de separacao, e mesmo «guetizagédo» (muros construidos,
muros simbdlicos, dispositivos de vigilancia eletrénica, etc.), que
acabam por contribuir para a instauracao de formas de segregacao
urbana.

O momento em que vivemos &, provavelmente, aquele em
que mais se complexificou a nossa relagio com o territério.
De modos diversos, em diferentes disciplinas, fala-se do fim do
tempo da territorialidade local compacta, quadro social em que
era possivel encontrar imediatamente para cada pessoa, objeto
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ou acontecimento uma rede estavel de significagdo referida a um
lugar. Frequentemente, o significado dos lugares parece afetado
por jogos de substituicdo que os tornam incertos. Por outro lado,
se perduram as relagdes de proximidade, as pequenas aliangas
do quotidiano que criam solidariedades locais, também é certo
que nunca como hoje se fez a experiéncia de multiplicacdo das
pertencas, implicando a sua propria relativizacdo. A complexidade
que caracteriza os modos de comunitarizacdo crente nao pode
deixar de afetar também todo e qualquer programa arquiteténico
ao servico das comunidades. Na perspetiva que aqui se elege,
devem considerar-se cinco dinamicas sociais principais: pluralismo,
individualizagdo, mobilidade, terciarizacdo e wvulnerabilidade (cf.
Teixeira, 2012a)

O pluralismo é, talvez, a qualidade mais visivel das culturas
urbanas. Elas sdo policéntricas e, em muitas das suas manifestacdes,
acentradas. A dindmica social vive permanentemente da ativacao
de um amplo mercado simbdlico. As modalidades de identificacao
religiosa sao afetadas por essa légica de mercado e pela dindmica
da eletividade. Os estudos de Wade Clark Roof, nos anos 90,
mostraram que aquilo que os crentes procuram n&o sdo apenas,
nem em primeiro lugar, propostas acerca de uma vida futura, ou
ofertas de uma moralidade construida, mas antes programas que
se dirijam as suas necessidades pessoais e os orientem na via da
construgdo de si (cf. Roof, 1993, 2000). Neste novo contexto,
a arquitetura religiosa inscreve-se numa nova paisagem social
multipolar. Ao pluralismo de ordem diacrénica (a memoria plural)
— onde até o mesmo espaco edificado pdde sofrer remodelagdes em
funcdo da diversidade das tradi¢cdes religiosas que os habitaram —
junta-se um pluralismo de ordem diferente, sincrénico que aproxima
imagens de mundos e também arquiteturas que eram representadas
como estando fora das fronteiras — igrejas, mesquitas, centros de
culto evangélico, salas de culto ligadas a diversas formas sincréticas
de religido, centros de espiritualidade, etc.

O eixo do pluralismo exige a consideracdo de uma outra
caracteristica das culturas urbanas: a valorizagdo do self (identidade
pessoal) A andlise da equagdo modernidade-religido, sob o
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ponto de vista social, permitiu a identificaggo de um efeito de
«dualizagéo» do religioso (Willaime, 1996): por um lado o campo
religioso especializa-se, mas por outro o religioso dissemina-se,
isto na medida em que os individuos ganharam mais autonomia
face as instituicdes que gerem a coletividade. A este propdsito,
a sociologia da religido dos anos 90 comentou amplamente o
fenémeno da recomposicdo individual do crer, traco que corroeu
a centralidade que até entdo tinha a secularizacdo como modelo
explicativo. No interior dessa transformagao, percebemos que a
figura da observancia regular deixou de ser um padrao de referéncia
para se estudar a religiosidade contemporanea. As investigacdes
no dominio biografico tém mostrado que os individuos, face ao
desmoronamento das antigas coesdes, desenvolveram dinamismos
de revalorizacdo das dimensdes experienciais e expressivas do
religioso, relativizando a autoridade e a tradicdo (cf. Sandre, 2007).
Forcados a viver a experiéncia da mudanga acelerada, muitos sao
os que fazem da incerteza e do efémero um valor interiorizado,
tornando-se especialistas praticos do provisério. Neste contexto, o
enraizamento da identidade pode passar mais pela implementacao
de grupos de eleicédo do que pelo regime de pertenga a uma
comunidade ou associagdo estéveis (mesmo vivendo a nostalgia
dessa estabilidade).

A mobilidade & uma caracteristica muito evidente das culturas
urbanas pds-industriais. Antes de mais, porque ha condigbes de
mobilidade facilitadas que permitem aos individuos e grupos a
construcdo de sociabilidades que ultrapassam as fronteiras do
parentesco e da vizinhanca, fazendo do territério um conjunto
complexo de transitos. Isto afetou também a identidade religiosa.
No caso de muitos percursos migrantes, a referéncia religiosa
ficou agarrada ao lugar de fundacdo e surge na consciéncia dos
individuos apenas como memoéria, lugar de investimento afetivo
nas origens: a infancia, a familia, a terra (uma espécie de «eligiao
dos pais», ou «eligido da nossa terra»). Entre os dinamizadores
da acdo pastoral, no patriarcado de Lisboa, circula a seguinte
observacdo: «na cidade, a paroquia é a cidade». Esta afirmacédo
procura descrever o facto de os catélicos, nos espacos urbanos
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mais integrados por redes de mobilidade, circularem em torno de
diferentes poélos comunitarios, segundo necessidades e interesses
diversos, recriando de forma modular a territorialidade da Igreja
local segundo uma complexa geografia de itinerarios (percursos
no territério) e trajetérias (percursos biograficos). Desta geografia
podem fazer parte contextos de interacdo muito diversificados: entre
outros, uma assembleia dominical, determinado grupo de reflexéo,
um centro de formacdo, o encontro com um padre reconhecido
pelas suas competéncias para o didlogo e para o acolhimento, um
contexto organizado de préticas de voluntariado, uma comunidade
de consagrados onde se procura a experiéncia do deserto simbdlico.

As mobilidades que decorrem da prépria estrutura do espaco
urbanizado, juntam-se as que descrevem as praticas turisticas. As
igrejas, em particular as que foram objeto de um trabalho de
patrimonializagdo, inscrevem-se, como sabemos, em itinerarios
diversos. Estes circuitos integram a cartografia do que Appadurai
(cf. 2004) designou de ethnoscape, essa nova paisagem de pessoas
que, nos seus diversos transitos, constroem mundos mutaveis. Ou,
noutra perspetiva, usando uma categoria de Manuel Castells (cf.
1995,2009), estas igrejas fazem parte do espago de fluxos.

As culturas urbanas sio culturas de servicos. E nesse sentido
que se identifica aqui a «terciarizagdo» dos estilos de via como uma
dindmica social a ter em conta. Num contexto de sociabilidades
marcadas por essa terciarizagdo, os individuos e grupos entram
numa rede de transagbes em que procuram respostas, avaliadas
por critérios de qualidade, para os seus desejos e necessidades,
em contextos organizados. Nas suas formas mais exacerbadas,
podemos identificar um «mercado de servicos de espiritualidade»
com os seus dispositivos e produtos préprios. Mas este fenémeno
ndo diz respeito apenas as formas de identificacdo religiosa que
apresentam um caracter mais difuso. Também o habitat paroquial
se encontra imerso nessa légica de terciarizagdo, na medida em
que o que ai se oferece é lido na perspetiva da sua «qualidade».
Nesse contexto, langa-se méo da dindmica das sociabilidades grupais
para criar uma «Igreja de opcdes», oferecendo respostas diversas
as inquietacdes religiosas.
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A légica de terciarizagdo da instituicao paroquial é particularmente
visivel nas agdes rituais que ritmam o longo curso da identidade
dos individuos ou nas iniciativas que dao resposta as necessidades
educativas da familia. Ai a paréquia parece assumir o papel de uma
espécie de «servico publico de religido» (cf. Teixeira, 2005). Este é
o dominio em que facilmente a paréquia fica refém da légica de
transacao simbodlica propria das relagdes que se estabelecem entre
uma instituicdo prestadora de servicos (<bens de salvagéo») e os
utentes que procuram uma adequada satisfacdo de necessidades. No
complexo paroquial edificado, ha dois espagos em que esta logica
se reproduz recorrentemente: o cartério paroquial e as capelas
mortuarias.

A experiéncia e percecdo da condicdo de vulnerabilidade
constituem uma caracteristica interior as culturas urbanas. Para
além das diferentes formas de reproducao da exclusdo e da pobreza,
estdo os individuos imersos numa complexidade que agudiza a
consciéncia do risco social. Na senda da analitica da atualidade de
Niklas Luhmann (cf. 1977), as nossas sociedades ficaram marcadas
por um processo de passagem de um modelo de «diferenciacao
hierarquica» para um modelo de diferenciagdo funcional — nisso
consistiria, para o sociélogo alemao, a modernidade. Neste quadro,
«complexificacdo» é uma das palavras-chave para a caracterizacdo
da nossa contemporaneidade. A dindmica de diferenciacao
autonomizou os diferentes subsistemas sociais — a estética, a ética,
a politica, a ciéncia, a economia, a religido, etc. A complexificacao
de um sistema social traduz-se na multiplicagdo do nimero dos
seus elementos — processo que também apelida de decomposicao
— e das relagdes entre si, por forma a responder a complexidade
do ambiente exterior. Para Luhmann, o religioso esta do lado da
experiéncia do Uno, do holismo que caracteriza as sociedades
pré-modernas. Assim, por um lado, a complexidade que habita
os sistemas sociais prejudica o sistema religioso, mas por outro,
os elevados niveis de risco, que os processos de complexificacido
transportam, abrem novos espacos de intervencao a fungao religiosa.
O individuo faz a experiéncia de uma enorme fragmentacdo do
mundo da vida, situagdo que néo deixa de abrir novas possibilidades
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para diferentes formas de recomposicao religiosa (Luhmann, 1977:
226s, 255s).

As sociedades que fazem a experiéncia de uma enorme
fragilizacdo das instituicdes e dispositivos de acolhimento — que
tinham um papel decisivo na construcao das identidades — tornaram
o individuo incerto (cf. Dubar, 2007; Singly, 2006). Passamos do
individuo conforme, inscrito num processo relativamente estavel de
mobilidade social, ao individuo-trajetéria, que vive permanente a
dificuldade de se construir a si proprio. Alguma da oferta religiosa
mais florescente nestes universos urbanos tem uma particular
relacdo com a necessidade de uma «salvagao» face a este impacto
das estruturas da modernidade. Observe-se que nos tltimos anos,
um grupo religioso como a Igreja Universal do Reino de Deus
passou a ter como identificagdo publica, nos seus espagos, o
anuncio: «Centro de ajuda espiritual». Esta remodelacdo das ofertas
de salvacgéo, transcritas em propostas terapéuticas que visam tratar
as feridas da complexidade da existéncia, constitui um laboratério
importante da religiosidade contemporanea.

ITINERARIOS E TRAJETORIAS

Em termos gerais, parece claro que a identidade crente, hoje, se
configura mais a partir da ideia de movimento do que a partir da
nocao de posigao (cf. Hervieu-Léger, 1999). De algum modo, sob o
ponto de vista da espacialidade religiosa, a metafora da portabilidade
parece mais eficaz que a metéfora da sede — Pierre Lebrun leu
este contexto a partir da ideia de «igrejas desmontaveis» (cf. 2004).
Pensar, pois, as formas de comunitarizacao crista parece exigir um
duplo principio: geogréfico e biografico. O primeiro descrito como
itinerario e o segundo como trajetéria — a comunidade como lugar
de encontro/acolhimento de itinerarios e trajetérias. Compreender
as comunidades cristas a partir deste duplo principio é descobri-
las, para além de uma légica jurisdicional, como polaridades, num
tecido complexo de itinerarios, e como contexto de acolhimento
de crentes disseminados, que se querem ver implicados na sua
prépria biografia. As investigagdes no dominio sociobiografico tém
mostrado que os individuos, face ao desmoronamento das antigas
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coesbdes, desenvolveram dinamismos de revalorizacao das dimensoes
experienciais e expressivas do religioso. Nao rejeitam necessariamente
os contextos de inscricao comunitéria, mas desejam que a sua
pequena narrativa seja acolhida na grande narrativa eclesial. E neste
dominio que, com frequéncia se constrdi a disjungdo que distancia
os «buscadores de Deus» e «residentes eclesiais», enquanto modelos
contrastantes de identificagcéo religiosa (cf. Taylor, 2007)

Neste contexto de diasporas eclesiais, a comunidade que precede
como dom e chamamento é também uma comunidade em gestacao,
ja que s6 nessa condicao se pode abrir a complexidade de itinerarios
e trajetérias. Sob o ponto de vista teoldgico-pratico, esta perspetiva
poderd ajudar a ultrapassar criativamente as dificuldades que se
detetam, nas recentes experiéncias do catolicismo europeu, quanto
a remodelacao territorial das pertengas comunitarias, que, em muitos
casos, nao ultrapassam o plano de uma reorganizacao dos recursos
institucionais disponiveis.

Paradoxalmente, o reforco e a multiplicagdo de diferentes
regimes de pertenca dentro de uma comunidade de referéncia,
sendo uma traducdo da moderna individualizacao religiosa, traduz
a vontade do sujeito crente de se autoimplicar na economia de
salvacdo que a instituicdo pretende servir e mostra também que
esse individualismo nao se verte numa completa privatizacdo do
religioso. Estes percursos de identificacdo procuram preencher os
quadros de pertenga com um suplemento de espiritualidade, expressa
no terreno de uma enorme pluralidade, que torne mais «portétil»
o «crer» recebido (cf. Berzano, 2007). O «nomadismo» religioso
contemporéneo corresponde a vontade de celebrar a subjetividade
e o acontecimento. Mas, porque o movimento s6 é possivel dentro
de um quadro minimo de referéncias, assistimos também a procura
de contextos comunitarios onde seja possivel o acolhimento das
inquietacOes pessoais — enraizamento e movimento implicam-se
paradoxalmente.
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EpiLoGo

O teblogo Christoph Theobald (cf. 2007) propds uma compreensao
do cristianismo como «estilo». Na heranga romantica, que recebemos,
estilo diz respeito a modalidade especifica — dir-se-ia idiomética —
de articulaggdo de um contetido e de uma forma. A concordancia,
ou a adequacdo, entre uma coisa e outra, é o cerne da forca de
determinada obra de arte. Assim, as respostas a encontrar para a
remodelacao das formas de vida comunitéria paroquial terdo de se
revelar adequadas ao evangelho de Jesus. As estruturas paroquiais
s6 poderao revelar-se adequadas ao «conteido», na medida em
que corresponderem ao proprio «estilo pastoral» de Jesus — o
«pastor» que chama a viver ou o «mestre» que promove encontros
libertadores, num modo préprio de «estar em relagdo» que cultiva
a surpresa do inesperado. Essa adequacao de forma sé serd viavel
na medida em que os crentes, na sua diversidade, participarem
na construcao deste novo habitat — com uma particular atencéo
aos «novos residentes». Sem o espaco institucional necessério ao
discernimento de uma estilistica crista — relativa em particular, aos
modos de comunitarizacéo crente —, os itinerarios de proposicéo e
transmissédo da fé serdo apenas o estaleiro da manutencédo de um
edificio em ruinas, sem a possibilidade de favorecer a emergéncia
de encontros surpreendentes.
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CONGREGACAO
PARA A DOUTRINA DA FE

CARTA IUVENESCIT ECCLESIA (A IGREJA REJUVENESCE)
AOS BISPOS DA IGREJA CATOLICA

SOBRE A RELACAO ENTRE DONS HIERARQUICOS E CARISMATICOS
PARA A VIDA E MISSAO DA IGREJA

INTRODUCAO

Os DONS DO ESPIRITO SANTO NA IGREJA EM MISSAO

1. A Igreja rejuvenesce com a forga do Evangelho e o Espirito
Santo renova-a continuamente, edificando-a e guiando-a “com
diversos dons hierarquicos e carismaticos”[1]. O Concilio Vaticano
II pbds repetidamente em relevo a obra maravilhosa do Espirito
Santo que santifica o Povo de Deus, guia-o, adorna-o de virtudes
e enriquece-o de gracas especiais em vista da sua edificacdo. A
acdo do divino Paraclito na Igreja é multiforme, como amam
evidenciar os Padres. Escreve Jodo Criséstomo: «Quais sdo as gragas
que operam a nossa salvagdo que nao nos sao concedidas pelo
Espirito Santo? Por seu intermédio, somos libertos da escravidao
e chamados a liberdade, somos conduzidos & adocao filial e, por
assim dizer, formados de novo, apés ter deposto o pesado e odioso
fardo dos nossos pecados. Pelo Espirito Santo, vemos assembleias
de sacerdotes e possuimos multiddes de doutores; desta nascente
brotam dons de revelacao, gragas de cura e todos os outros carismas
que adornam a Igreja de Deus»[2]. Gracas & mesma vida da Igreja,
as numerosas intervengdes do Magistério e a investigagdo teoldgica,
felizmente cresceu a consciéncia da multiforme acdo do Espirito
Santo na Igreja, despertando assim uma atencdo particular aos
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dons carismaticos, dos quais, em todo o tempo, o povo de Deus
se enriqueceu para o desenvolvimento da sua miss&o.

A tarefa de comunicar eficazmente o Evangelho torna-se
particularmente urgente no nosso tempo. O Papa Francisco,
na Exortacdo Apostélica Evangelii gaudium, recorda que «se
alguma coisa nos deve santamente inquietar e preocupar a nossa
consciéncia é que haja tantos irm&os nossos que vivem sem a
forga, a luz e a consolagdo da amizade com Jesus Cristo, sem uma
comunidade de fé que os acolha, sem um horizonte de sentido
e de vida»[3]. O convite a ser Igreja «em saida» leva a reler toda
a vida cristd em chave missionéaria[4]. A tarefa de evangelizar diz
respeito a todos os ambitos da Igreja: a pastoral ordinaria, o
aniincio aqueles que abandonaram a fé cristd e particularmente
aqueles que ainda n&o foram alcangados pelo Evangelho de Jesus
ou que sempre o recusaram[b]. Neste trabalho imprescindivel de
nova evangelizagdo é mais do que necessario reconhecer e valorizar
0s numerosos carismas capazes de despertar e alimentar a vida
de fé do povo de Deus.

AS MULTIFORMES AGREGACOES ECLESIAIS

2. Tanto antes como depois do Concilio Vaticano II, surgiram
numerosas agregacoes eclesiais que constituem uma grande fonte
de renovagédo para a Igreja e para a urgente «conversio pastoral
e missionaria’[6] de toda a vida eclesial. Ao valor e a riqueza
de todas as realidades associativas tradicionais, caraterizadas por
propésitos particulares, bem como dos Institutos de vida consagrada
e Sociedades de vida apostdlica, juntam-se aquelas realidades
mais recentes que podem ser descritas como agregagdes de fiéis,
movimentos eclesiais e novas comunidades, sobre as quais se
detém o presente documento. Estas ndo podem ser entendidas
simplesmente como um associar-se voluntario de pessoas que
desejam alcancar um objetivo particular de carater religioso ou
social. O carater de «movimento» distingue-os dentro do panorama
eclesial enquanto realidades fortemente dindmicas, capazes de
suscitar particular atragéo pelo Evangelho e de sugerir uma proposta
de vida cristd tendencialmente global que abarca todos os aspetos
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da existéncia humana. O agregar-se dos fiéis com uma forte partilha
de vida, com a intencdo de incrementar a vida de fé, esperanca
e caridade, exprime bem a dindmica eclesial como mistério de
comunh&o para a missdo e manifesta-se como um sinal de unidade
da Igreja em Cristo. Neste sentido, estas agregacdes eclesiais, com
origem num carisma partilhado, tendem a ter como propdsito «o
fim apostélico geral da Igreja»[7]. Nesta perspetiva, agregagdes de
fiéis, movimentos eclesiais e novas comunidades propdem formas
renovadas de seguimento de Cristo, de modo a aprofundar a
communio cum Deo e a communio fidelium, levando a novos
contextos sociais o fascinio do encontro com o Senhor Jesus e
a beleza da existéncia crista vivida na sua integralidade. Nestas
realidades, exprime-se também uma peculiar forma de missédo e
de testemunho, com o objetivo de favorecer e desenvolver, quer
uma consciéncia viva da prépria vocagdo cristd, quer itinerarios
estaveis de formagdo cristd, quer ainda percursos de perfeicao
evangélica. Podem participar nestas realidades agregativas, de
acordo com os diversos carismas, fiéis de estados de vida distintos
(leigos, ministros ordenados e pessoas consagradas), manifestando
desta forma a pluriforme riqueza da comunhdo eclesial. A forte
capacidade agregativa destas realidades representa um testemunho
significativo de como a Igreja ndo cresce «por proselitismo mas
por “atracao”[8].

Jo&o Paulo I, dirigindo-se aos representantes dos movimentos
e das novas comunidades fez questdo de reconhecer neles uma
«resposta providencialb[9] suscitada pelo Espirito Santo perante
a necessidade de comunicar de modo persuasivo o Evangelho
por todo o mundo, tendo em consideracdo os grandes processos
de transformacdo existentes a nivel planetario, marcados
frequentemente por uma cultura fortemente secularizada. Tal
fermento do Espirito «rouxe a vida da Igreja uma novidade
inesperada, e por vezes até explosiva»[10]. O mesmo Pontifice
recordou que se abre a todas estas agregagdes eclesiais o tempo
da «maturidade eclesial», o qual implica a sua plena valorizacao e
insercao «nas Igrejas locais e nas paréquias, sempre permanecendo
em comunhdo com os Pastores e atentos as suas indicagdes»[11].
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Estas novas realidades, por cuja existéncia o coracdo da Igreja
se enche de alegria e gratiddo, séo chamadas a relacionar-se de
forma positiva com todos os outros dons presentes na vida eclesial.

OB]ETIVO DO PRESENTE DOCUMENTO

3. A Congregacdo para a Doutrina da Fé, com o presente
documento, deseja referir-se, a luz da relagao entre dons hierarquicos
e carismaticos, aos elementos teoldgicos e eclesioldgicos cuja
compreensao possa favorecer uma fecunda e ordenada participacao
das novas agregagdes na comunhdo e missdo da Igreja. Com
este objetivo, serdo primeiramente apresentados alguns elementos
chave, quer da doutrina sobre os carismas presente no Novo
Testamento quer da reflexdo do Magistério sobre estas novas
realidades. De seguida, partindo de alguns principios de ordem
teologico-sistemaética, serdo oferecidos elementos identitarios dos
dons hierarquicos e carismaticos juntamente com alguns critérios
para o discernimento das novas agregacdes eclesiais.

I. OS CARISMAS SEGUNDO O NOVO TESTAMENTO

GRACA E CARISMA

4. «Carisma» é a transcricdo da palavra grega charisma, cujo
uso é frequente nas cartas paulinas e aparece também na Primeira
Carta de Pedro. Tem o sentido genérico de «dom generoso» e no
Novo testamento é usado somente em relacdo a dons divinos.
Em algumas passagens, o contexto confere-lhe um sentido mais
especifico (cf. Rm 12, 6; 1 Cor 12, 4. 31; 1 Pe 4, 10), cujo
traco fundamental é a distribuicdo diferenciada de dons[12]. Esse
é também o significado preponderante nas linguas modernas da
palavra derivada deste vocabulo grego. Um carisma ndao é um
dom distribuido por todos (cf. 1 Cor 12, 30), diferentemente
das gracas fundamentais, como seja a graca santificante ou os
dons da fé, da esperanca e da caridade, que sdo indispensaveis a
todo o cristdo. Os carismas sdao dons particulares que o Espirito
Santo distribui «como lhe apraz» (1 Cor 12, 11). Para explicitar
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a necesséria presenga dos diversos carismas na Igreja, os dois
textos mais explicitos (Rm 12, 4-8; 1 Cor 12, 12-30) utilizam
a comparacdo do corpo humano: «E que, como num sé corpo,
temos muitos membros, mas os membros nao tém todos a mesma
funcdo, assim acontece connosco: os muitos que somos formamos
um s6 corpo em Cristo, mas, individualmente, somos membros que
pertencem uns aos outros. Temos dons que, consoante a graca que
nos foi dada, sao diferentes» (Rm 12, 4-6). A diversidade entre os
membros do corpo ndo é uma anomalia a evitar. Pelo contrério,
é uma necessidade benéfica que torna possivel o cumprimento
das diversas funcgdes vitais. «Se todos fossem um s6 membro,
onde estaria o corpo? Ha, pois, muitos membros, mas um sé
corpo» (1 Cor 12, 19-20). Paulo, em Rm 12, 6, e Pedro, em
1 Pe 4, 10[13], atestam uma estreita relacdo entre os carismas
particulares (charismata) e a graca (charis) de Deus. Os carismas
sdo reconhecidos como uma manifestacdo da «<multiforme graca de
Deus». Nao se trata, portanto, de meras capacidades humanas. A
sua origem divina expressa-se de diversas formas: de acordo com
alguns textos, eles provém de Deus (cf. Rm 12, 3; 1 Cor 12, 28;
2 Tim 1, 6; 1 Pe 4, 10); segundo Ef 4, 7, provém de Cristo;
segundo 1 Cor 12, 4-11, do Espirito. Uma vez que esta ultima
passagem & a mais insistente (nomeia sete vezes o Espirito), os
carismas sdo habitualmente apresentados como «manifestacdes do
Espirito» (1 Cor 12, 7). E claro, no entanto, que esta atribuicio
ndo é exclusiva nem contradiz as duas precedentes. Os dons de
Deus implicam sempre todo o horizonte trinitario, como sempre
foi afirmado pela teologia desde os seus inicios, tanto no ocidente
como no oriente[14].

DONS DISPENSADOS «AD UTILITATEM» E O PRIMADO DA CARIDADE

5. Em 1 Cor 12, 7, Paulo declara que «a cada um é dada
a manifestacdo do Espirito, para proveito». Muitos tradutores
acrescentam: «para proveito comum», porque a maioria dos
carismas mencionados pelo Apdstolo, ainda que nem todos, tém

diretamente um proveito comum. Esta finalidade & edificacao de
todos foi bem compreendida, por exemplo por Basilio Magno,
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quando diz: «Cada um recebe estes dons mais para os outros que
para si mesmo [...]. Na vida comum é necessario que a forga do
Espirito Santo dada a um seja transmitida a todos. Quem vive
para si préprio, talvez possa ter um carisma, mas torna-o intil ao
conserva-lo inativo, porque o enterrou dentro de si mesmo»[15].
De qualquer modo, Paulo nédo exclui que um carisma possa ser
til somente a pessoa que o recebeu. Tal é o exemplo de falar em
linguas, diferente neste caso do dom da profecia[16]. Os carismas
que tém uma utilidade comum, sejam carismas de palavra (de
sabedoria, de conhecimento, de profecia, de exortagdo) ou de
acao (de autoridade, de ministério, de governo), tém também uma
utilidade pessoal, uma vez que o seu exercicio em prol do bem
comum favorece o progresso na caridade em quem os possui. A
este proposito, Paulo observa que, se ndao houver caridade, nem
os carismas mais elevados sdo lteis a pessoa que os recebe (cf.
1 Cor 13, 1-3). Uma passagem severa do Evangelho de Mateus
(Mt 7, 22-23) exprime a mesma realidade: o exercicio de carismas
vistosos (profecias, exorcismos, milagres) infelizmente pode coexistir
com a auséncia de uma relacdo auténtica com o Salvador. Por
conseguinte, tanto Pedro como Paulo insistem na necessidade de
orientar todos os carismas para a caridade. Pedro oferece uma
regra geral: «Como bons administradores das vérias gragas de Deus,
cada um de vés ponha ao servigco dos outros o dom que recebeu»
(1 Pe 4, 10). Paulo preocupa-se particularmente com o uso dos
carismas nos encontros da comunidade cristd e afirma: «que tudo
se faga de modo a edificar» (1 Cor 14, 26).

A VARIEDADE DOS CARISMAS

6. Em alguns textos encontramos um elenco de carismas, umas
vezes de forma sumaria (cf. 1 Pe 4, 10), outras vezes de forma
mais detalhada (cf. 1 Cor 12, 8-10. 28-30; Rm 12, 6-8). Dentre os
elencados, estdo dons excecionais (de cura, de obras de autoridade,
de variedade de linguas) e dons ordinarios (de ensino, de servico,
de beneficéncia), ministérios para a condugado das comunidades (cf.
Ef 4, 11) e dons concedidos por meio da imposicdo das maos
(cf. 1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6). Nem sempre é claro que todos
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estes dons sejam considerados «carismas» propriamente ditos. Os
dons excecionais, mencionados repetidamente em 1 Cor 12-14,
de facto desaparecem dos textos posteriores; o elenco de Rm 12,
6-8 apresenta somente carismas menos vistosos que possuem uma
utilidade constante para a vida da comunidade cristd. Nenhum
desses elencos pretende ser exaustivo. Noutro local, por exemplo,
Paulo sugere que a opgdo pelo celibato por amor de Cristo seja
vista como fruto de um carisma, tal como a opcao pelo matriménio
(cf. 1 Cor 7, 7, no contexto de todo o capitulo). Ambas sdo
exemplos que dependem do grau de desenvolvimento atingido pela
Igreja daquela época e que, por isso, sdo suscetiveis de acrescentos
posteriores. A Igreja, de facto, cresce sempre no tempo gracas a
agéo vivificante do Espirito.

O BOM EXERCICIO DOS CARISMAS NA COMUNIDADE ECLESIAL

7. De tudo o que foi observado, torna-se evidente que nao existe
nos textos escrituristicos uma oposigao entre os varios carismas, mas
antes harmoniosa conexado e complementaridade. A antitese entre
uma Igreja institucional de tipo judeo-cristdo e uma Igreja carismatica
de tipo paulino, afirmada por algumas interpretacdes eclesiolégicas
redutoras, na verdade ndo encontra um fundamento adequado nos
textos do Novo Testamento. Longe de colocar os carismas de um
lado e as realidades institucionais de outra, ou de opor uma Igreja
“da caridade” a uma Igreja “da instituicao”, Paulo recolhe num tnico
elenco aqueles que possuem carismas de autoridade e ensino, de
carismas que s&o Uteis & vida ordinaria da comunidade e carismas
mais clamorosos[17]. O mesmo Paulo descreve o seu ministério de
apostolo como «ministério do Espirito» (2 Cor 3, 8). Ele sente-se
investido de autoridade (exousia) dada pelo Senhor (cf. 2 Cor 10,
8; 13, 10), uma autoridade que se alarga inclusive aos confrontos
com os carismaticos. Tanto ele como Pedro dao instrucdes aos
carismaticos sobre o modo como exercer os carismas. A sua atitude
& acima de tudo de acolhimento favoravel; estdo convictos da origem
divina dos carismas; no entanto, nao os consideram como dons que
permitam a dispensa de obediéncia & hierarquia eclesial ou confiram
o direito a um ministério auténomo. Paulo tem consciéncia dos
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inconvenientes que um exercicio desordenado dos carismas pode
provocar na comunidade crista[18]. Por isso, o apdstolo intervém
com autoridade para estabelecer regras precisas sobre o exercicio
dos carismas «na Igreja» (1 Cor 14, 19.28), ou seja nos encontros
da comunidade (cf. 1 Cor 14, 23.26). Por exemplo, ele limita o uso
da glossolalia[19]. Regras semelhantes sdo apresentadas também
para o dom da profecia (cf. 1 Cor 14, 29-31)[20]

DONS HIERARQUICOS E CARISMATICOS

8. Em sintese, partindo de uma anélise dos textos biblicos sobre
os carismas, fica claro que o Novo Testamento, ainda que nao
oferecendo uma doutrina sistematica completa, apresenta afirmacdes
de grande importancia que orientam a reflexdo e a praxis eclesial.
Deve-se ainda reconhecer que o termo “carisma” nao é ai usado
de forma univoca; é, pelo contrario, importante constatar uma
variedade de significados que a reflexdo teologica e o Magistério
ajudam a compreender no ambito de uma visdo complexiva do
mistério da Igreja. No presente documento, a atencéo é colocada
sobre o binémio posto em destaque no n® 4 da Constituicao
dogmatica Lumen gentium, onde se fala de «dons hierarquicos e
carismaticos» e das suas estreitas e articuladas conexdes. Eles tém
a mesma origem e o mesmo propdsito. Sdo dons de Deus, do
Espirito Santo, de Cristo, dados com a finalidade de contribuir,
de formas diversas, para a edificacdo da Igreja. Quem recebeu o
dom de governar na Igreja tem também a missdo de vigiar sobre
o bom exercicio dos outros carismas, de modo que tudo concorra
para o bem da Igreja e para a sua missao evangelizadora, sabendo
que é o Espirito Santo que distribui os dons carismaticos por cada
um, da forma que lhe apraz (cf. 1 Cor 12, 11). O mesmo Espirito
da a hierarquia da Igreja a capacidade de discernir os carismas
auténticos, de os acolher com alegria e gratidao, de os promover
com generosidade e de os acompanhar com paternidade vigilante. A
prépria histéria testemunha a multiforme acdo do Espirito, mediante
a qual a Igreja, edificada «sobre o alicerce dos Apdstolos e dos
Profetas, tendo por pedra angular o préprio Cristo Jesus» (Ef 2,
20), vive a sua missdo no mundo.
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Il - A RELACAO ENTRE DONS HIERARQUICOS
E CARISMATICOS NO MAGISTERIO RECENTE

O Concitio VaTticano 1l

9. O aparecimento dos diferentes carismas nunca deixou de se
fazer sentir ao longo da secular histéria da Igreja e, no entanto,
somente nos tempos mais recentes é que se desenvolveu uma
reflexdo sistematica sobre eles. A este respeito, é dado um espaco
significativo & doutrina dos carismas no Magistério expresso por
Pio XII na Carta enciclica Mystici corporis[21], enquanto que os
ensinamentos do Vaticano Il avangam com um passo significativo
para uma compreensao adequada sobre a relagédo entre os dons
hierarquicos e carismaticos. As passagens relevantes a este
respeito[22], além de fazerem referéncia & Palavra de Deus,
escrita e transmitida, aos Sacramentos e ao ministério hierarquico
ordenado na vida da Igreja, referem também a presenca de dons,
de gracas especiais ou carismas, derramados pelo Espirito entre
os fiéis de todas as condigbes. A passagem emblematica a este
respeito é-nos oferecida pela Lumen gentium, n. 4: «O Espirito
[...] conduz a Igreja a verdade total (cf. Jo 16, 13) e unifica-a na
comunh&o e no ministério, enriquece-a e guia-a com diversos dons
hierarquicos e carismaéticos e adorna-a com os seus frutos (cf. Ef 4,
11-12; 1 Cor 12, 4; Gal 5, 22)[23]. Desta forma, a Constituicao
dogmatica Lumen gentium, ao apresentar os dons do mesmo
Espirito, sublinha, mediante a distincdo entre dons hierarquicos
e dons carismaticos, a sua diferenca na unidade. Sdo também
significativas as afirmagdes feitas pela Lumen gentium 12 sobre
a realidade carismatica no contexto da participacdo do povo de
Deus na missdo profética de Cristo, na qual se reconhece que o
Espirito Santo «n&o s6 santifica e conduz o Povo de Deus por
meio dos sacramentos e ministérios e o adorna com virtudes»
mas «distribui também gracas especiais entre os fiéis de todas as
classes, as quais os tornam aptos e dispostos a tomar diversas
obras e encargos, proveitosos para a renovacdo e cada vez mais
ampla edificacdo da Igreja».
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Por fim, descreve-se o seu carater pluriforme e providente:
«estes carismas, quer sejam os mais elevados, quer também os
mais simples e comuns, devem ser recebidos com acdo de gragas
e consolacao, por serem muito acomodados e tteis as necessidades
da Igreja»[24]. Reflexdes semelhantes encontram-se também no
Decreto conciliar sobre o apostolado dos leigos[25]. O mesmo
documento afirma que esses dons ndo devem ser considerados
como algo facultativo na vida da Igreja; melhor, «a rececao destes
carismas, mesmo dos mais simples, confere a cada um dos fiéis o
direito e o dever de os atuar na Igreja e no mundo, para bem dos
homens e edificacdo da Igreja, na liberdade do Espirito Santo»[26].
Por conseguinte, os carismas auténticos sdo considerados dons de
irrenunciavel importancia para a vida e para a missao eclesial. Por
fim, é constante nos ensinamentos conciliares o reconhecimento
do papel essencial dos pastores no discernimento dos carismas e
do seu exercicio dentro da comunidade eclesial[27]

O MAGISTERIO POS-CONCILIAR

10. As intervencdes do Magistério sobre este assunto no periodo
a seguir ao Concilio Vaticano II multiplicaram-se[28]. Isto deve-
se a crescente vitalidade dos novos movimentos, agregagdes de
fiéis e comunidades eclesiais, juntamente com a necessidade de
precisar o lugar da vida consagrada dentro da Igreja[29]. Joao
Paulo I, ao longo do seu Magistério, insistiu particularmente
no principio da co-essencialidade destes dons: «Repetidas vezes
sublinhei que na Igreja ndo existe contraste nem contradicdo entre
a dimensao institucional e a dimensao carismaética, da qual os
Movimentos sdo uma expressdo importante. Tanto uma como
outra sdo co-essenciais na constituicio divina da Igreja fundada
por Jesus, uma vez que concorrem conjuntamente para tornar
presente o mistério de Cristo e a sua obra salvifica no mundo»[30].
O Papa Bento XVI, além de sublinhar a sua co-essencialidade,
aprofundou a afirmacdo do seu predecessor recordando que «tal
como na Igreja as instituicbes essenciais séo carisméticas, assim os
carismas devem de uma forma ou de outra institucionalizar-se, para
que haja coeréncia e continuidade. Assim, ambas as dimensdes,
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originarias do Espirito Santo através do Corpo de Cristo, concorrem
conjuntamente para tornar presente o mistério e a obra salvifica
de Cristo no mundo»[31]. Tanto os dons hierarquicos como os
carismaticos resultam desta forma reciprocamente relacionados
desde a sua origem. Finalmente, o Papa Francisco recordou «a
harmonia» que o Espirito estabelece entre os diversos dons e apelou
as agregagdes carismaticas para uma abertura missionaria, para a
obediéncia aos pastores[32] e para a imanéncia eclesial, uma vez
que «¢ no ambito da comunidade que desabrocham e florescem
os dons que o Pai nos concede em abundancia; e é no seio da
comunidade que aprendemos a reconhecé-los como um sinal do
seu amor por todos os seus filhos»[33]. Portanto, para concluir,
& possivel reconhecer uma convergéncia do Magistério eclesial
recente sobre a co-essencialidade entre os dons hierarquicos e
carismaticos. A sua contraposicdo, bem como a sua justaposicao,
seria sintoma de uma errada ou insuficiente compreensao da acao
do Espirito Santo na vida e na missao da Igreja.

1. O FUNDAMENTO TEOLOGICO DA RELACAO
ENTRE DONS HIERARQUICOS E CARISMATICOS

HORIZONTE TRINITARIO E CRISTOLOGICO

DOS DONS DO ESPIRITO SANTO

11. Para poder apreender as razdes profundas da relagdo entre
dons hierarquicos e carismaticos é oportuno fazer referéncia ao seu
fundamento teolégico. De facto, a necessidade de superar qualquer
tipo de contraposicao estéril ou intrinseca justaposicao entre dons
hierarquicos e carismaticos é exigida pela prépria economia da
salvacdo, a qual compreende a relagéo intrinseca entre as missdes
do Verbo incarnado e do Espirito Santo. Na realidade, todos os
dons do Pai implicam a referéncia & acdo conjunta e diferenciada
das missbes divinas: todos os dons provém do Pai, por meio do
Filho, no Espirito Santo. O dom do Espirito na Igreja esta ligado
a misséo do Filho, consumada plenamente no seu mistério pascal.
O préprio dJesus relaciona o cumprimento da sua missdo com
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o envio do Espirito a comunidade dos crentes[34]. Por isso, o
Espirito Santo nado pode, seja de que forma for, inaugurar uma
economia diversa a do Logos divino incarnado, crucificado e
ressuscitado[35]. De facto, toda a economia sacramental da Igreja
é a realizagdo pneumatoldgica da Incarnacao: por isso, o Espirito
Santo é considerado pela Tradigdo como a alma da Igreja, Corpo
de Cristo. A acdo de Deus na histéria implica sempre a relacdo
entre o Filho e o Espirito Santo, aos quais Ireneu de Ledo chama
sugestivamente «as duas méos do Pai»[36]. Neste sentido, nenhum
dom do Espirito pode deixar de estar em relagédo com o Verbo
feito carne[37].

A relacao originéria entre os dons hierarquicos, conferidos pela
graga sacramental da Ordem, e os dons carismaticos, livremente
distribuidos pelo Espirito Santo, tem, portanto, a sua raiz Ultima
na relacdo entre o Logos divino incarnado e o Espirito Santo,
que é sempre Espirito do Pai e do Espirito. Precisamente para
evitar visbes teoldgicas equivocas que requeressem (levassem a)
uma «greja do Espirito» diversa e separada da Igreja hierarquica-
institucional, & oportuno sublinhar que as duas missdes divinas se
implicam reciprocamente em todos os dons concedidos a Igreja.
Na realidade, a missao de Jesus Cristo implica, j& por si prépria,
a agdo do Espirito. Jodo Paulo II, na sua Carta enciclica sobre
o Espirito Santo, Dominum et vivificantem, tinha ja mostrado a
importancia decisiva da agdo do Espirito na missédo do Filho[38].
Bento XVI aprofundou este pensamento na Exortacdo apostdlica
Sacramentum caritatis, recordando que o Paréclito «ativo ja na
criacdo (Gn 1, 2), estd presente em plenitude na vida inteira do
Verbo encarnado». Jesus Cristo «¢ concebido no seio da Virgem
Maria por obra do Espirito Santo (Mt 1, 18; Lc 1, 35); no inicio
da sua missdo piblica, nas margens do Jordao, vé-O descer sobre
Si em forma de pomba (Mt 3, 16 e par.); neste mesmo Espirito,
age, fala e exulta (Lc 10, 21); e é n’Ele que Jesus pode oferecer-
Se a Si mesmo (Heb 9, 14). No chamado «discurso de despedida»
referido por Jodo, Jesus pde claramente em relacdo o dom da
sua vida no mistério pascal com o dom do Espirito aos Seus (Jo
16, 7). Depois de ressuscitado, trazendo na sua carne os sinais da
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paixdo, pode derramar o Espirito (Jo 20, 22), tornando os seus
discipulos participantes da mesma missao d’Ele (Jo 20, 21). Em
seguida, serd o Espirito que ensina aos discipulos todas as coisas,
recordando-lhes tudo o que Cristo tinha dito (Jo 14, 26), porque
compete a Ele, enquanto Espirito da verdade (Jo 15, 26), introduzir
os discipulos na verdade total (Jo 16, 13). Segundo narram os
Actos, o Espirito desce sobre os Apéstolos reunidos em oracao
com Maria no dia de Pentecostes (2, 1-4), e impele-os para a
missédo de anunciar a boa nova a todos os povos»[39].

A acdo do Espirito Santo nos dons hierarquicos e carismaticos

12. Destacar o horizonte trinitario e cristolégico dos dons divinos
também ilumina a relagdo entre dons hierdrquicos e carismaticos.
De facto, nos dons hierarquicos, enquanto ligados ao sacramento
da Ordem, surge em primeiro plano a relagdo com o agir salvifico
de Cristo, como por exemplo a instituicdo da Eucaristia (cf. Lc 22,
19s; 1 Cor 11, 25), o poder de perdoar os pecados (cf. Jo 20,
22s), o mandato apostélico com a tarefa de evangelizar e batizar
(cf. Mc 16, 15s; Mt 28, 18-20); ao mesmo tempo, é evidente que
nenhum sacramento pode ser conferido sem a acdo do Espirito
Santo[40]. Por outro lado, os dons carismaticos dispensados pelo
Espirito Santo, «que sopra onde quer» (cf. Jo 3, 8) e distribui os
seus dons «como lhe apraz» (1 Cor 12, 11), sdo objetivamente
relacionados com a vida nova em Cristo, uma vez que «cada um
pela sua parte» (1 Cor 12, 27) é membro do seu Corpo. Portanto,
a correta compreensao dos dons carismaéticos é feita somente em
relacdo a presenga de Cristo e ao seu servigo; tal como afirmou
Jodo Paulo I, «os verdadeiros carismas ndao podem sendo tender
para o encontro com Cristo nos Sacramentos»(41]. Portanto,
tanto os dons hierarquicos como os carismaticos aparecem unidos
relativamente a relagéo intrinseca entre Jesus Cristo e o Espirito
Santo. O Paraclito é, contemporaneamente, Aquele que, através
dos sacramentos, difunde eficazmente a graca salvifica oferta por
Cristo morto e ressuscitado, e Aquele que dispensa os carismas. Na
tradigéo litdrgica dos cristaos do Oriente, especialmente na siriaca,
o lugar do Espirito Santo, representado na imagem do fogo, ajuda
a tornar tudo isto muito claro. O grande tedlogo e poeta Efrém,
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o Sirio, afirma com efeito que «o fogo da compaixdo desceu e
veio habitar no pao»[42], indicando a sua acao transformadora em
relacdo ndo s6 aos dons mas também aos fiéis que comerdo o pao
eucaristico. A perspetiva oriental, com a eficacia das suas imagens,
ajuda-nos a compreender como, ao aproximarmo-nos da Eucaristia,
Cristo nos da o Espirito. O mesmo Espirito, seguidamente, por
meio da sua acdo nos fiéis, alimenta a vida em Cristo, conduzindo-
0s novamente a uma mais profunda vida sacramental, sobretudo
na Eucaristia. Deste modo, a acdo livre da Santissima Trindade na
histéria alcanca para os fiéis o dom da salvacdo e simultaneamente
anima-os, afim que eles correspondam livremente e plenamente
com o compromisso da prépria vida.

IV. A RELACAO ENTRE DONS HIERARQUICOS E CARISMATICOS
NA VIDA E NA MISSAO DA IGREJA

NA IGREJA COMO MISTERIO DE COMUNHAO

13. A Igreja apresenta-se como «um povo reunido pela unidade
do Pai, do Filho e do Espirito Santo»[43], no qual a relacdo
entre dons hierarquicos e carismaticos tem como fim a plena
participacdo dos fiéis na comunhéao e missao evangelizadora. Fomos
gratuitamente predestinados em Cristo a esta vida nova (Rom 8,
29-31; Ef 1, 4-5). O Espirito Santo «realiza esta maravilhosa
comunh&o entre os fiéis e une-os de tal modo intimamente em
Cristo, que se torna o principio da unidade da Igreja»[44]. E, de
facto, na Igreja, que os homens sao convocados para se tornarem
membros de Cristo[45] e é na comunhdo eclesial que se unem
em Cristo, como membros uns dos outros. Comunhdo é sempre
uma «dupla participagdo vital: a incorporacdo dos cristdos na vida
de Cristo e a circulacdo dessa mesma caridade em todo o tecido
dos fiéis, neste mundo e no outro. Unido a Cristo e em Cristo;
e unido entre os cristdos, na Igreja’[46]. Neste sentido, o mistério
da Igreja resplandece «em Cristo como um sacramento ou sinal e
instrumento da unido intima com Deus e da unidade de todo o
género humano»[47].
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Aqui desponta a raiz sacramental da Igreja como mistério de
comunhao: «Trata-se fundamentalmente da comunhdo com Deus,
por meio de Jesus Cristo, no Espirito Santo. Uma comunhéo
que vem da Palavra de Deus e dos Sacramentos. O Baptismo»
— em estreita unidade com a Confirmacdo — «é¢ a porta e o
fundamento da comunh&o na Igreja. A Eucaristia é a fonte e
ponto culminante de toda a vida cristd»[48]. Estes sacramentos da
iniciagdo sdo constitutivos da vida crista e sobre eles se apoiam
os dons hierarquicos e carismaticos. A vida da comunhé&o eclesial,
assim internamente ordenada, vive na escuta religiosa permanente
da Palavra de Deus e é alimentada pelos Sacramentos. A propria
Palavra de Deus apresenta-se-nos profundamente ligada aos
Sacramentos, em particular a Eucaristia[49], dentro do tnico
horizonte sacramental da Revelagdo. A prépria tradigéo oriental
vé a Igreja, Corpo de Cristo animado pelo Espirito Santo, como
uma unidade ordenada, o que também se expressa ao nivel dos
seus dons. A presenca eficaz do Espirito no coracdo dos crentes (cf.
Rom 5, 5) é a raiz desta unidade também para as manifestacdes
carismaticas[50]. Os carismas dados as pessoas singulares, de facto,
fazem parte da mesma Igreja e sdo destinados a uma mais intensa
vida eclesial. Esta perspectiva surge também nos escritos do Beato
John Henry Newman: «Assim, o coragdo de cada cristao deveria
representar em miniatura a Igreja catélica, pois um s6 Espirito faz
a Igreja inteira e faz de cada membro desta o Seu Templo»[51].
[sto torna ainda mais evidente o motivo pelo qual nado séo legitimas
quaisquer contraposigdes ou justaposicbes entre dons hierarquicos
e dons carismaticos.

Em sintese, a relacdo entre os dons carismaticos e a estrutura
eclesial sacramental confirma a coessencialidade entre dons
hierdrquicos — de por si estaveis, permanentes e irrevocaveis —
e dons carismaéticos. Apesar de estes ultimos, nas suas formas
histéricas, ndo serem garantidos para sempre[52], a dimensdo
carismatica nunca pode faltar a vida e a missdo da Igreja.
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IDENTIDADE DOS DONS HIERARQUICOS

14. Em ordem & santificagdo de cada um dos membro do
povo de Deus e a missdo da Igreja no Mundo, entre os diversos
dons, «sobressai a graga prépria dos apdstolos, a cuja autoridade
o mesmo Espirito sujeitou também os carismaticos»[53]. O préprio
Jesus Cristo quis que existissem dons hierarquicos para assegurar
a contemporaneidade da Sua Unica mediacdo salvifica: «Cristo
enriqueceu os apodstolos com a efusdo especial do Espirito Santo
(cf. At 1, 8; 2, 4; Jo 20, 22-23); os apéstolos, por sua vez,
transmitiram aos seus colaboradores, pela imposicdo das méos,
este dom do Espirito (cf. 1Tm 4,14; 2Tm 1,6-7)[54]. Por isso,
a atribuicdo dos dons hierarquicos deve ser elevada sobretudo a
plenitude do sacramento da Ordem, conferida pela consagracao
episcopal, que comunica «untamente com o minus de santificar,
os oficios de ensinar e de governar, que, por sua natureza, ndo
podem exercer-se sendo em comunh&o hierarquica com a cabeca
e com os membros do colégio’[55]. Por isso, «na pessoa dos
bispos, coadjuvados pelos presbiteros, estd presente no meio
dos fiéis o Senhor Jesus Cristo [...]; através do seu ministério
excelso, Ele prega a palavra de Deus a todos os povos e administra
continuamente os sacramentos da fé aos crentes; e, gracas ao
oficio paternal dos mesmos (cf. 1 Cor 4, 15), vai incorporando
por geracdo sobrenatural novos membros ao seu corpo; finalmente,
pela sabedoria e prudéncia dos bispos, dirige e orienta o povo
do Novo Testamento na sua peregrinacdo para a eterna bem-
aventuranca»[56]. A tradicdo crista oriental, tao vivamente ligada aos
Padres, 1& tudo isto na sua peculiar concepcao da taxis. Segundo
Basilio Magno, é evidente que a organizagdo da Igreja é obra
do Espirito Santo e até a ordem (taxis) em que Paulo elenca os
carismas (cf. 1 Cor 12, 28) «estd de acordo com a distribuicao
dos dons do Espirito»[57], indicando como primeiro dentre estes
o dos apéstolos. A partir da referéncia a consagracdo episcopal,
compreendem-se também os dons hierarquicos relacionados com
os outros graus da Ordem; antes de mais, os dos presbiteros que
sdo «consagrados para pregar o Evangelho, apascentar os fiéis e
celebrar o culto divino» e, «sob a autoridade do bispo, santificam
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e dirigem a porgao da grei do Senhor que lhes foi confiada», bem
como tornando-se, por sua vez, «modelos do povo, governem e
estejam ao servigo da sua comunidade local» [58]. Os bispos e
presbiteros, no sacramento da Ordem, pela uncao sacerdotal, sao
«configurados a Cristo sacerdote, de tal modo que possam agir na
pessoa de Cristo cabeca»[59]. A esses devem acrescentar-se os dons
concedidos aos diaconos, «que receberam a imposicdo das méaos,
ndo para o sacerddcio, mas para o ministério»; e que «confortados
pela graga sacramental, servem o povo de Deus no ministério da
liturgia, da palavra e da caridade, em comunh&o com o bispo e
o seu presbitérion[60]. Em sintese, os dons hierarquicos préprios
do sacramento da Ordem, nos seus varios graus, sdo concedidos,
para que, na Igreja, como comunh&o, nunca falte a cada fiel a
oferta objetiva da graca nos sacramentos, o anincio normativo da
Palavra de Deus e o cuidado pastoral.

IDENTIDADE DOS DONS CARISMATICOS

15. Se pelo exercicio dos dons hierarquicos é assegurada, ao
longo da histéria, a oferta da graca de Cristo a favor de todo o povo
de Deus, todos os fiéis sdo chamados a acolhé-la e a corresponder-
lhe pessoalmente nas circunstancias concretas da prépria vida. Os
dons carismaticos sao, por isso, distribuidos livremente pelo Espirito
Santo, para que a graca sacramental produza fruto na vida crista
de modo diversificado e a todos os niveis. Sendo estes carismas
«perfeitamente acomodados e tteis as necessidades da Igreja»[61],
através da sua riqueza multiforme, o povo de Deus pode viver em
plenitude a missdo evangelizadora, examinando e interpretando
os sinais dos tempos a luz do Evangelho[62]. De facto, os dons
carismaticos levam os fiéis a responder, em plena liberdade e
num modo adequado aos tempos, ao dom da salvagdo, fazendo
de si proprios um dom de amor para os outros e um testemunho
auténtico do Evangelho diante de todos os homens.

61



CADERNOS ($73

Os DONS CARISMATICOS PARTILHADOS

16. Neste contexto é til lembrar quanto os dons carismaticos
podem ser diversos entre si, ndo s6 pelas suas caracteristicas
especificas, mas também pela sua extensdo na comunhao eclesial.
Os dons carismaticos «sao dados ao individuo, mas também podem
ser partilhados por outros e de tal modo perseveram no tempo
como uma heranga preciosa e viva, que gera uma afinidade
espiritual entre as pessoas»[63]. A ligacdo entre o caracter pessoal
do carisma e a possibilidade de participagdo nele exprime um
elemento decisivo da sua dindmica, na medida em que tem que
ver com a relacdo que, na comunidade eclesial, liga sempre a
pessoa e a comunidade[64]. Na sua pratica, os dons carismaticos
podem gerar afinidade, proximidade e parentescos espirituais,
através dos quais se pode participar no patriménio carismaético
a partir da pessoa do fundador e aprofunda-lo, dando vida a
verdadeiras e auténticas familias espirituais. As agregacdes eclesiais,
nas suas variadas formas, apresentam-se como dons carismaticos
partilhados. Movimentos eclesiais e novas comunidades mostram
como um determinado carisma originario pode agregar fiéis e
ajuda-los a viver plenamente a prépria vocagao cristda e o préprio
estado de vida ao servico da missdo eclesial. As formas histéricas
concretas desta partilha podem em si ser diversificadas, pelo que,
a partir de um carisma originario, fundacional, possam surgir varias
fundacdes, como mostra a histéria da espiritualidade.

O RECONHECIMENTO POR PARTE DA AUTORIDADE ECLESIASTICA

17. Entre os dons carismaticos livremente distribuidos pelo
Espirito, ha imensos que, acolhidos e vividos pela pessoa no
seio da comunidade cristd, ndo necessitam de regulamentagdes
particulares. Quando, por outro lado, um dom carismatico se
apresenta como «carisma originario» ou «fundacional», entdo ele
requer um reconhecimento especifico, para que a sua riqueza
se articule adequadamente na comunhdo eclesial e se transmita
fielmente através dos tempos. Aqui surge a tarefa decisiva de
discernimento, que pertence a autoridade eclesiastical65].
Reconhecer a autenticidade do carisma ndo é uma tarefa sempre
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facil, mas & um servico imprescindivel que os Pastores devem
realizar. Na realidade, os fiéis tém o «direito de ser advertidos pelos
Pastores sobre a autenticidade dos carismas e sobre a credibilidade
dos que se apresentam como seus depositarios»[66]. Para tal, a
autoridade devera ser consciente da efetiva imprevisibilidade dos
carismas suscitados pelo Espirito Santo, valorizando-os de acordo
com a regra da fé, tendo em vista a edificacdo da Igreja[67].
Trata-se de um processo que se alonga no tempo e que requer
etapas adequadas a sua autenticacdo, passando através de um
discernimento sério, até chegar ao reconhecimento eclesial do
seu cardter genuino. A realidade agregadora que brota de um
carisma deve ter um tempo oportuno de experimentacdo e de
consolidagdo, que va além do entusiasmo inicial, até chegar a uma
configuragéo estavel. Ao longo de todo o itinerario de verificacao,
a autoridade da Igreja deve acompanhar benevolamente a nova
realidade agregadora. Trata-se de um acompanhamento por parte
dos pastores que nunca deve diminuir, pois nunca diminui a
paternidade daqueles que, na Igreja, sdo chamados a ser vicérios
do Bom Pastor, cujo amor solicito ndo deixa nunca de acompanhar
o Seu rebanho.

CRITERIOS PARA O DISCERNIMENTO DOS DONS CARISMATICOS

18. Neste quadro, podem ser retomados alguns critérios para
o discernimento dos dons carismaticos em relacdo as agregacdes
eclesiais, que o Magistério da Igreja pds em evidéncia ao longo
dos ultimos anos. Estes critérios tém o objetivo de contribuir para
o reconhecimento de uma auténtica eclesialidade dos carismas.

a) Primado da vocagdo de cada cristdio a santidade. Cada
realidade que nasce da participagdo de um carisma auténtico
deve ser sempre instrumento de santidade na Igreja e,
consequentemente, de incremento da caridade e de auténtica
tensdo rumo a perfeicdo do amor[68].

b) Empenho na difusdo missionaria do Evangelho. As realidades
carismaticas auténticas sdo «presentes do Espirito integrados
no corpo eclesial, atraidos para o centro que é Cristo, donde
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sdo canalizados num impulso evangelizador[69]. Para tal,
devem realizar «a conformidade e a participacdo na finalidade
apostolica da Igreja», manifestando um claro «entusiasmo
missionario que as torne, sempre e cada vez mais, sujeitos
de uma nova evangelizagao»[70].

Confissdo da fé catélica. Cada realidade carismatica deve
ser um lugar de educacdo para a fé na sua integralidade,
«acolhendo e proclamando a verdade sobre Cristo, sobre a
Igreja e sobre o homem, em obediéncia ao magistério da
Igreja que autenticamente a interpreta»[71]; portanto, & de
evitar de se aventurar «ultrapassando (proagon) a doutrina e
a comunidade eclesial»; de facto, se «se deixa de permanecer
nelas, nao se esta unido ao Deus de Jesus Cristo (cf. 2 Jo

M[72].

Testemunho de uma comunhao ativa com toda a Igreja. Isto
comporta uma «relacao filial com o Papa, centro perpétuo e
visivel da unidade da Igreja universal, e com o Bispo, “principio
visivel e fundamento da unidade” da Igreja particular»(73].
Esta relagao implica a «disponibilidade leal em aceitar os seus
ensinamentos doutrinais e orientagdes pastorais»[74], assim
como «a disponibilidade em participar nos programas e nas
atividades da Igreja, tanto a nivel local como nacional ou
internacional; o empenhamento catequético e a capacidade
pedagdgica de formar os cristaos»[75].

Reconhecimento e estima da complementaridade reciproca
de outras realidades carismaticas na Igreja. Daqui deriva
também a disponibilidade para uma colaboragéo reciprocal76].
De facto, «um sinal claro da autenticidade de um carisma
é a sua eclesialidade, a sua capacidade de se integrar
harmoniosamente na vida do Povo santo de Deus para o bem
de todos. Uma verdadeira novidade, suscitada pelo Espirito,
nao precisa de fazer sombra sobre outras espiritualidades e
dons, para se afirmar a si mesma»[77].
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)

Aceitagdo dos momentos de prova no discernimento dos
carismas. Uma vez que o dom carismatico pode possuir
«wma dose de novidade de vida espiritual para toda a Igreja,
que, num primeiro momento, pode aparentar ser incémoda»,
um critério de autenticidade manifesta-se na «humildade em
suportar os contratempos: a relacdo justa entre carisma
genuino, perspectiva de novidade e sofrimento interior
comporta uma constante histérica de ligagdo entre carisma
e cruz»[78]. O aparecimento de tensbes eventuais exige, por
parte de todos, a prética de uma caridade maior, tendo
em vista uma comunhdo e unidade eclesiais cada vez mais
profundas.

Presenca de frutos espirituais, tais como caridade, alegria,
humanidade e paz (cf. Gal 5, 22); «wiver ainda mais
intensamente a vida da Igreja»[79], um zelo mais intenso
pela «escuta e meditacdo da Palavra de Deus»[80]; «um gosto
renovado pela oragdo, a contemplagdo, a vida litargica e
sacramental; a animacdo pelo florescimento de vocagdes
ao matriménio cristdo, ao sacerddcio ministerial, a vida
consagrada»[81].

Dimensao social da evangelizacdo. E necessario reconhecer
que, gracas ao impulso da caridade, «o querigma possui
um contetdo inevitavelmente social: no préprio coragdo do
Evangelho, aparece a vida comunitdria e o compromisso
com os outros»[82]. Neste critério de discernimento, referido
néo exclusivamente as realidades laicais na Igreja, sublinha-se
a necessidade de ser «correntes vivas de participacdo e de
solidariedade para construir condi¢des mais justas e fraternas
no seio da sociedade»[83]. Neste ambito, sdo significativos «o
impulso em ordem a uma presenca crista nos varios ambientes
da vida social e a criagdo e animacgdo de obras caritativas,
culturais e espirituais; o espirito de desapego e de pobreza
evangélica em ordem a uma caridade mais generosa para
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com todos»[84]. E também decisiva a referéncia a Doutrina
Social da Igreja[85]. Em particular, «deriva da nossa fé& em
Cristo que se fez pobre e sempre Se aproximou dos pobres e
marginalizados, a preocupacao pelo desenvolvimento integral
dos mais abandonados da sociedade»[86], que nao pode faltar
numa realidade eclesial auténtica.

V. PRATICA ECLESIAL DA RELACAO ENTRE DONS HIERARQUICOS

E DONS CARISMATICOS

19. Por fim, é necessario tratar alguns elementos da prética
eclesial concreta no que diz respeito a relagédo entre dons
hierarquicos e carismaticos que se configuram como agregacdes
carismaticas no seio da comunhéo eclesial.

REFERENCIA RECIPROCA

20. Antes de mais, a pratica da boa relagdo entre os varios dons
na Igreja exige uma insercdo ativa das realidades carisméticas na
vida pastoral das Igrejas particulares. Isto implica, sobretudo, que
as diversas agregacdes reconhecam a autoridade dos pastores na
Igreja como uma realidade interna da prépria vida cristéd, desejando
sinceramente ser reconhecidas, acolhidas e eventualmente
purificadas, colocando-se ao servico da missao eclesial. Por outro
lado, os que foram investidos dos dons hierarquicos, levando a
cabo o discernimento e o acompanhamento dos carismas, devem
acolher cordialmente o que o Espirito suscita no seio da comunhéo
eclesial, tendo-o em conta na agéo pastoral e valorizando o seu
contributo como uma auténtica riqueza para o bem de todos.

Os DONS CARISMATICOS NA IGREJA UNIVERSAL E PARTICULAR

21. Relativamente a difusdo e a particularidade das realidades
carismaticas, deve-se ter em conta a relacdo imprescindivel e
constitutiva entre Igreja universal e Igrejas particulares. A este
propésito, é oportuno sublinhar que a Igreja de Cristo, como
professamos no Simbolo apostélico, «é a Igreja universal, ou seja,

a comunidade universal dos discipulos do Senhor, que se torna
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presente e operante na particularidade e diversidade das pessoas,
grupos, tempos e lugares»[87]. A dimensao particular é, portanto,
intrinseca a universal e vice-versa; de facto, entre Igrejas particulares
e Igreja universal existe uma relacdo de «miitua interioridade»[88].
Os dons hierarquicos préprios do Sucessor de Pedro exercitam-
se, neste contexto, ao garantir e favorecer a imanéncia da Igreja
universal nas Igrejas locais; assim como a tarefa apostélica de cada
bispo nao se limita & prépria diocese, mas deve fluir para toda a
Igreja, através da colegialidade ativa e efetiva, sobretudo através da
comunhdo com aquele centrum unitatis Ecclesiae que & o Romano
Pontifice. Este, de facto, enquanto «sucessor de Pedro, é o principio
e o fundamento perpétuo e visivel da unidade, quer dos bispos,
quer da multiddo dos fiéis. Por sua vez, cada bispo é o principio
e o fundamento visivel da unidade na sua Igreja particular, formada
a imagem da Igreja universal: nas quais e a partir das quais resulta
a Igreja catélica una e tnica»[89]. Isto implica que, em cada Igreja
particular «estd e opera verdadeiramente a Igreja de Cristo, una,
santa, catélica e apostdlica»[90]. Por isso, a referéncia a autoridade
do Sucessor de Pedro — a comunh&o cum Petro et sub Petro — é
constitutiva de cada Igreja local[91].

Deste modo, estdo colocadas as bases para relacionar dons
hierarquicos e carismaticos dentro da relagcéo entre Igreja universal
e Igrejas particulares. De facto, por um lado, os dons carismaticos
sao dados a toda a Igreja; por outro, a dindmica destes dons nao se
pode realizar sem ser ao servico de uma diocese concreta, a qual é
«@ por¢do do povo de Deus, que se confia aos cuidados pastorais
de um bispo, coadjuvado pelo seu presbitério»[92]. A este propdsito,
pode ser ttil lembrar o caso da vida consagrada; esta, de facto, nao
& uma realidade externa ou independente da vida da Igreja local, mas
constitui um modo peculiar, marcado pela radicalidade evangélica,
de estar presente no seu seio, com os seus dons especificos.
A tradicional “isencdo”, associada a muitos institutos de vida
consagradal93], tem como significado ndo uma supra-localidade
desencarnada ou uma autonomia mal entendida, mas sim uma
interacdo mais profunda entre as dimensdes universal e particular da
Igreja[94]. Analogamente, as novas realidades carismaticas, sempre

67



CADERNOS ($73

que possuam carater supra-diocesano, ndo devem conceber-se a si
proprias num modo totalmente autébnomo no que diz respeito a
Igreja particular. Pelo contrario, devem enriquecé-la e servi-la por
forca das proprias peculiaridades partilhadas para além dos confins
de uma diocese singular.

Os DONS CARISMATICOS E OS ESTADOS DE VIDA DO CRISTAO

22. Os dons carismaticos dispensados pelo Espirito Santo podem
ser visto em relacdo a toda a ordem da comunhéo eclesial, tanto em
referéncia aos Sacramentos, como a Palavra de Deus. De acordo
com as suas variadas peculiaridades, eles permitem que se dé muito
fruto na realizacdo daquelas tarefas que emanam do Baptismo,
do Crisma, do Matriménio e da Ordem, assim como possibilitam
uma maior compreensdo espiritual da Tradicdo apostélica, a
qual, para além do estudo e da pregacdo dos que receberam o
charisma veritatis certum[95], pode ser aprofundada com «a intima
inteligéncia que experimentam das coisas espirituais»[96]. Nesta
perspectiva, é ttil enumerar as questées fundamentais relativas as
ligagdes entre dons carismaticos e os diferentes estados de vida,
com uma referéncia particular ao sacerdécio comum do Povo de
Deus e ao sacerddcio hierdrquico, os quais «apesar de diferirem
entre si essencialmente e ndo apenas em grau, ordenam-se um
para o outro; de facto, ambos participam, cada qual a seu modo,
do sacerdécio tnico de Cristo»[97]. De facto, trata-se de «dois
modos de participagdo no tnico sacerdécio de Cristo, no qual
estdo presentes duas dimensdes, que se unem no ato supremo
do sacrificio da cruz»98].

a) Em primeiro lugar, & necessario reconhecer a bondade
dos diversos carismas que estdo na origem de agregagdes
eclesiais entre todos os fiéis, chamados a fazer frutificar
a graca sacramental, sob a guia dos pastores legitimos.
Esses dons representam uma possibilidade auténtica para
viver e desenvolver a propria vocacao crista[99]. Estes dons
carismaticos permitem aos fiéis viver na existéncia quotidiana
o sacerddcio comum do Povo de Deus: como «discipulos de
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Cristo, perseverando juntos na oragéo e no louvor de Deus (cf.
At 2,42-47), oferegcam-se a si mesmos como héstia viva, santa,
agradavel a Deus (cf. Rm 12,1); déem testemunho de Cristo
em toda a parte; e, aqueles que por isso se interessarem,
falem da esperanca, que esta neles, da vida eterna (cf. 1Pe
3,15p[100]. Nesta linha colocam-se também as agregacdes
eclesiais que podem ser particularmente significativas para
a vida cristd no matriménio, as quais podem validamente
«fortalecer com a doutrina e a agdo os jovens e os proprios
esposos, especialmente os recém-casados e forma-los para
a vida familiar, social e apostélica »[101].

Também os ministros ordenados, na participacdo numa
realidade carismatica, poderdo encontrar, tanto um apelo
ao sentido do préprio Baptismo, com o qual se tornaram
filhos de Deus, quer a sua vocacdo e missdo especifica.
Um fiel ordenado poderd encontrar, numa determinada
agregacdo eclesial, forca e ajuda para viver a fundo o que
lhe é pedido pelo seu ministério especifico, quer perante
todo o Povo de Deus, e em particular a porcdao que lhe
esta confiada, quer no que diz respeito a obediéncia sincera
devida ao préprio Ordinario[102]. Pode-se afirmar o mesmo
analogamente no que diz respeito aos casos de candidatos ao
sacerdécio que provenham de uma determinada agregacédo
eclesial, como afirmado na Exortacdo pds-sinodal Pastores
dabo vobis[103]. Essa ligagao devera exprimir-se na docilidade
ativa & propria formacgdo especifica, na qual se devera
inserir a riqueza proveniente do carisma de referéncia. Por
fim, a ajuda pastoral que o sacerdote podera oferecer a
agregacao eclesial, de acordo com as carateristicas do préprio
movimento, poderéd realizar-se na observancia do regime
previsto na comunhdo eclesial para a Ordem sagrada, no
que diz respeito a incardinacdo[104] e & obediéncia devida
ao proprio Ordinario[105].

O contributo de um dom carismético ao sacerdécio baptismal
e ao sacerdécio ministerial é expresso emblematicamente
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pela vida consagrada, que, com tal, se situa na dimensao
carismatica da Igreja[106]. Um carisma, que realiza «a
conformacao especial a Cristo virgem, pobre e obediente»[107]
como forma de vida estavel[108], mediante a profissdo dos
conselhos evangélicos, é concedido para «conseguir fruto
mais abundante da graca baptismal»[109]. A espiritualidade
dos Institutos de vida consagrada pode tornar-se, tanto
para o fiel leigo, como para o presbitero, num auxilio
para viver a propria vocagdo. Além disso, ndo é raro que
membros de vida consagrada, com a necessaria anuéncia
do respetivo superior[110], encontrem na relagdo com as
novas agregagoes um apoio importante para viver a propria
vocacao especifica e oferecer, por seu lado, um «testemunho
gozoso, fiel e carismatico da vida consagrada», permitindo
assim um «enriquecimento reciproco»[111].

Por fim, & significativo que o espirito dos conselhos
evangélicos seja recomendado pelo Magistério também a
cada ministro ordenado[112]. Inclusive o celibato, pedido
aos presbiteros na veneravel tradicdo latina[113], insere-
se claramente na linha do dom carismético. Ndo se trata
de uma realidade primariamente funcional, mas «constitui
uma especial conformacdo ao estilo de vida do préprio
Cristo»[114], em que se realiza a plena entrega pessoal,
tendo em vista a missdo conferida mediante o sacramento

da Ordem[115].

FORMAS DE RECONHECIMENTO ECLESIAL

23. O presente documento pretende esclarecer a colocacao
teolégica e eclesiologica das novas agregacdes eclesiais, a partir
da relagao entre dons hierarquicos e dons carisméticos, de modo a
favorecer a identificacdo concreta das modalidades mais adequadas
para o reconhecimento eclesial destes tltimos. O Codigo de Direito
Canoénico atual prevé diversas formas juridicas de reconhecimento
das novas realidades eclesiais que se baseiam em dons carismaticos.
Essas formas deverdo ser consideradas atentamente[116], evitando
situacbes que nao tenham em adequada consideracdo nem os
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principios fundamentais do direito nem a natureza e a peculiaridade
das diversas realidades carisméticas.

Do ponto de vista da relacdo entre dons hierdrquicos e
carismaticos & necessario respeitar dois critérios fundamentais
que devem ser considerados inseparavelmente: a) o respeito pela
peculiaridade carismética de cada agregagao eclesial, evitando formas
juridicas forgadas que anulem a novidade trazida pela experiéncia
especifica. Deste modo, evitar-se-a4 que os varios carismas possam
ser considerados como dotes indiferenciados dentro da Igreja. b)
o respeito do regime eclesial fundamental, favorecendo a insercdo
real dos dons carismaticos na vida da Igreja universal e particular,
evitando que a realidade carismatica seja concebida paralelamente a
vida eclesial e sem uma referéncia ordenada aos dons hierarquicos.

CoNcLusAo

24. Atendendo a efusdo do Espirito Santo, os primeiros
discipulos eram assiduos e concordes na oragéo, juntamente com
Maria, a mée de Jesus (cf. At 1, 14). Ela foi perfeita a acolher
e a fazer frutificar as gracas singulares com as quais tinha sido
enriquecida de forma superabundante pela Santissima Trindade, em
que a primeira entre todas foi a graga de ser Mae de Deus. Todos
os filhos da Igreja podem admirar a Sua plena docilidade a acédo do
Espirito Santo: docilidade na fé, sem rupturas, e numa humildade
cristalina. Assim, Maria testemunha em plenitude o acolhimento
obediente e fiel de cada dom do Espirito. Mas mais ainda, como
ensina o Concilio Vaticano II, a Virgem Maria «com Seu amor
de Mae, cuida dos irméos de seu Filho, que ainda peregrinam e
se debatem entre perigos e angistias, até que sejam conduzidos
a Patria feliz?[117]. Uma vez que Ela «se deixou conduzir pelo
Espirito, através dum itinerario de fé, rumo a uma destinacao feita
de servico e fecundidade», também nés, «hoje, fixamos n’Ela o
nosso olhar, para que nos ajude a anunciar a todos a mensagem
de salvacdo e para que os novos discipulos se tornem operosos
evangelizadores»[118].

Por este motivo, Maria é reconhecida como Mé&e da Igreja
e noés recorremos a Ela, cheios de confianga, para que, com a
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Sua ajuda eficaz e com a Sua potente intercessdo, os carismas
abundantemente distribuidos pelo Espirito Santo entre os fiéis sejam
por estes acolhidos com docilidade e produzam fruto para a vida
e a missao da Igreja e para o bem do mundo.

O Sumo Pontifice Francisco, na Audiéncia concedida no dia 14
de mar¢o de 2016 ao sobescrito Cardeal Prefeito da Congregacao
para a Doutrina da Fé, aprovou a presente Carta, decidida na
Sesséo Plenaria deste Dicastério, e ordenou a sua publicagéo.

Dado em Roma, na Sede da Congregacao para a Doutrina da
Fé, a 15 de maio de 2016, Solenidade de Pentecostes.

Gerhard Card. Miiller

Prefeito
+ Luis F. Ladaria, S.I.
Arcebispo Titular de Thibica
Secretéario
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COMO PODEMOS «CRIAR ESPACO»
PARA AS CONSCIENCIAS DOS FIEIS

Frei Timothy Radcliffe, OP

Estou muito feliz por me encontrar de novo na bela cidade
de Lisboa. Estive afastado demasiado tempo. Obrigado, José!' e
Movimento Nés Somos Igreja, pelo convite.

Hoje quero explorar o lugar da consciéncia dos leigos na vida
da Igreja. Nao porque eu tenha alguma sabedoria especial nesta
matéria. Nao tenho. Um bispo pediu-me que pregasse sobre o que
significa ser bispo, numa missa de celebracdo do 25° aniversario
da sua ordenagéo episcopal. Eu disse aos meus irméos que nao
sabia o que dizer porque nunca tinha sido bispo. E um irmao
replicou: «Nao te preocupes, Timothy. A ignorancia nunca antes
te impediu de falar!»

Quero falar sobre o lugar da consciéncia do laicado porque
& a questdo mais intensamente discutida na vida da Igreja. A
Amoris Laetitia do Papa Francisco gerou um intenso debate e
até um violento desacordo, com quatro cardeais a questionarem
publicamente os seus ensinamentos. A situagcdo estd a tornar-se
explosiva. Assim, com base na caridade mitua, temos que encontrar
formas calmas de discutir este tema que respeitem todas as pessoas
de ambos os lados, a bem da unidade da Igreja.

Em primeiro lugar perguntarei o que significa ter uma
consciéncia. Depois testarei a minha teoria observando se as
pessoas que se divorciaram e voltaram a casar poderdo alguma
vez receber a comunhéo.

1  Refere-se a Fr.José Nunes, Presidente do ISTA.
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O QUE E A CONSCIENCIA?

A nossa compreensao da consciéncia esta relacionada com o
nosso conceito de ser humano. Hoje, especialmente no Ocidente, a
tendéncia é considerarmo-nos como seres essencialmente privados
e solitarios. Temos relagdes com outras pessoas através das nossas
familias, do trabalho, das nossas comunidades étnicas ou nacionais,
mas é frequentemente aceite que estas nao determinam quem eu
sou. O “sonho Americano” consiste em eu ser livre para ser quem
queira. Se esta & a compreensdo que tém de vés préprios, entdo
a consciéncia sera vista essencialmente como privada. E 0 meu
instinto pessoal pela verdade, que me protege de ser absorvido
por qualquer comunidade: a Nagéo, o partido ou mesmo a Igreja.

Este ponto de vista é apenas parcialmente verdadeiro. A
Comissdao Teolégica Internacional da Igreja salientou a fé pessoal
de cada pessoa baptizada®. Cita a Primeira carta de S. Jodo: ‘fostes
ungidos pelo Sagrado e todos vés tendes conhecimento’, ‘a uncao
que recebestes de Cristo permanece em vos e assim nao precisais
que vos ensinem.’ (1 Joao 2.20, 27). O Concilio Vaticano Il ensinou:
‘A consciéncia é o niicleo e santuario mais secreto do ser humano.
Ai, esta a sés com Deus, cuja voz ecoa na sua profundeza®. Esta
interpretagdo pessoal da verdade do Evangelho protege-nos de
sermos arrastados cegamente na multidédo. O Cardeal Ratzinger
contou como, quando era um jovem seminarista, estudou o Beato
John Henry Newman: ‘Tinhamos experienciado a exigéncia de um
partido totalitario, que se considerava como a realizacdo da histéria
e que negava a consciéncia individual. Um dos seus dirigentes
tinha dito,” Eu ndo tenho consciéncia. A minha consciéncia é
Adolf Hitler.#”

Portanto a consciéncia individual resiste a todas as exigéncias
totalitarias, mesmo da Igreja. Como Newman famosamente disse:

2 Sensus Fidei in the Life of the Church Vatican Press 2014
Gaudium et Spes 16

4 Herman Geissler FSO’ Conscience and Truth in the writings of John Henry
Newman'.

w
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‘Eu beberei... pelo Papa, com certeza, - contudo, primeiro a
consciéncia e ao Papa depois®.’

Mas isto & apenas metade da verdade. Eu sou humano através
dos relacionamentos que tenho com outras pessoas. Consciéncia
é uma com-ciéncia, um saber com outras pessoas. A minha
participagdo na minha familia, na minha cultura e, acima de tudo,
na Igreja, forma-me para conhecer a verdade.

Uma consciéncia saudavel é alimentada pela interacgéo entre
a minha atengdo aquilo que Deus me ensina no fundo do meu
coracdo, e a abertura aquilo que a Igreja me ensina de muitas formas
diferentes. Na verdade estas ndo estdo em conflito porque eu s6
posso ser um individuo forte através da pertenca a comunidade, e
a comunidade s6 sera vigorosa se possibilitar aos fiéis que cresgam
na sua individualidade.

No6s procuramos encontrar a voz do Senhor voltando-nos
para dentro, no centro do nosso ser, onde somos interpelados
pelo Senhor. E para fora, para a sabedoria que é concedida a
toda a comunidade do Corpo de Cristo. Este & um processo
dindmico. Raramente ouvimos a voz do Senhor com absoluta
clareza. Habitualmente ouvimos apenas um eco, um murmdrio,
como Elias na montanha. John Henry Newman escreveu: ‘Assim
o dom da consciéncia faz nascer o desejo por aquilo que nao
providencia inteiramente...Cria neles [seres humanos] uma sede,
uma impaciéncia, pelo conhecimento do Senhor Oculto, e
Governador, e Juiz, que, por enquanto, s6 lhes fala secretamente,
que murmura nos seus coragdes, que lhes diz algo, mas nem de
perto tanto quanto desejam e necessitam.®’

Reparem nestas maravilhosas palavras: Deus murmura aos seus
amigos, e diz-nos algo, mas ‘ndo tanto quanto eles desejam e
precisam.’ E assim a consciéncia amadurecida ndo nos déa respostas
simples a questdes morais. E a voz do Senhor chamando-me num
caminhar para a verdade. A palavra do Senhor, como Bom Pastor

5  Carta ao Duque de Norfolk
6  Sermons Preached on Various Occasions, London, 1908, 66
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convoca-nos para fora dos estreitos limites do meu pequeno mundo
egoista para os amplos espacos abertos da vida divina.

Se nos focassemos somente na privacidade da consciéncia, esta
poderia dizer-me apenas aquilo que quero ouvir. Se nos focassemos
apenas naquilo que a Igreja ensina, a minha dignidade pessoal como
filho de Deus seria posta em perigo. E como respirar. Precisamos
de inspirar e expirar se queremos viver. Uma consciéncia saudavel
vive neste ritmo, curvando-me para dentro para o centro do meu
ser, e libertando-me para fora na comunidade do corpo de Cristo.

INSPIRANDO

Consideremos com rapidez absurda o que estd envolvido no
inspirar e expirar da nossa consciéncia. E-me penoso, como
Dominicano, confessar que o grande perito no caminho para o
interior é S. Inacio de Loyola! A sua compreenséo do discernimento
estd no centro da compreensdao do Papa Francisco em Amoris
Laetitia. Dizem que o Papa é Jesuita, que se veste como um
Dominicano e gostaria de ser um Franciscano!

Em primeiro lugar existe aquilo a que Inacio chama ‘indiferenca’.
Isto n&do significa que eu estou indiferente ao tipo de accdo que
tenho que tomar, mas que estou parado entre as alternativas, pronto
a aceitar o que for a vontade do Senhor. Se eu sou divorciado e
voltei a casar, e conjeturo se estéd certo que receba a comunhao,
devo genuinamente abrir-me para a possibilidade que o desejo do
Senhor possa ser que eu va ou que eu nao va. Se eu ja decidi
que vou, entdo ndo me estou a abrir & voz do Senhor. Tenho que
imaginar que qualquer das opgdes serd a boa e a certa.

Um segundo elemento é aquilo que ele chama consolagéo e
desolacdo. Cito o meu amigo James Martin SJ:” Se estds em
consonancia com a presenca de Deus dentro de ti, terds a sensacao
de rectitude, de paz, daquilo a que Indcio chama “consolacao”. E
o sinal que estas no caminho certo.”. Se te conduzes para aquilo

que n&o é a vontade do Senhor, sentir-te-as infeliz, incomodado.

7  The Jesuit Guide to (Almost) Everything: a Spirituality for Real Life
HarperOne New York 2010 p.308
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Nas palavras de um velho ditado, ’a consciéncia ndo te impede
de pecar. Apenas evita que o usufruas!’.

Este & um caminho para a liberdade. Tornar-se livre é longo e
arduo. A verdadeira libertagdo é mais do que a liberdade de decidir
o que fazer. E fazer aquilo que o Senhor nos pede. O discernimento
liberta-nos de todas as formas pelas quais nos podemos enganar
a noés proprios e fingir que aquilo que eu quero fazer é a voz de
Deus. O Senhor quer que eu beba outro copo de vinho ou coma
outra fatia de bolo!

Lentamente aprendemos a dizer, como Maria,” Eis a escrava do
Senhor.” Assim neste processo, precisamos de estar acompanhados
por pessoas em que acreditamos para desafiarem a forma como
nos enganamos a nds proprios, e nos ajudem a continuar a viagem.
Tal como o jovem Samuel, necessitamos do sumo-sacerdote Eli
para entendermos quando estamos a escutar o Senhor e quando
estamos a escutar as nossas fantasias egocéntricas.

EXPIRANDO

Mas esta jornada interna é apenas metade da histéria. Nés
também procuramos a verdade ao abrirmo-nos para os ensinamentos
da Igreja. Newman comentava que a Igreja se mantém dentro
da verdade através do equilibrio de diversas autoridades. Existe a
autoridade da tradicdo, que estd ao cuidado da hierarquia. Existe
a autoridade da razdo, que ele considerava entregue, acima de
tudo, as universidades. Existe a autoridade da devocdo, que é o
conhecimento de Deus obtido através da oracdo e da experiéncia.
Isto pertence a todo o povo de Deus. O Papa Francisco falou da
autoridade dos pobres e ha a autoridade dos grandes santos, como
Santa Catarina de Siena e Santa Teresa de Avila.

Cada autoridade é necessaria mas pode falhar se se tornar
dominante e excluir as outras. Na histéria da Igreja elas estdo
sempre a corrigir-se mutuamente, como alguém a equilibrar-se
numa bicicleta. Por vezes uma autoridade fala demasiado alto e a
Igreja precisa de dar mais atengao as outras.

Se a razdo se tornar na autoridade absoluta, podemos acabar
por ficar com um racionalismo arido; se a devocdo e a experiéncia
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se tornarem a Unica autoridade, Newman cré que se caird na
supersticdo. E se a autoridade do governo e tradicdo da Igreja
se tornar demasiado forte entdo, afirma Newman, o preco sera
‘ambicao e tirania.® * Toda a criatividade seria abafada. Nos séculos
mais recentes, a Igreja teve tendéncia para enfatizar demasiado a
autoridade da hierarquia e tradicdo e marginalizar os tedlogos e
a voz dos leigos. Temos uma expressao em inglés que diz que o
papel do laicado é ‘pagar, rezar e obedecer’ (pay, pray and obey).

Um tio-avd meu, Monsenhor Talbot, disse a Newman que o
papel do laicado era cacar, disparar e entreter o clero! Mas ele
era louco, tal como muitos membros da minha familia!

Eu penso que é aqui que o grande critico do Papa Francisco,
o cardeal Burke, comete um erro.

Perguntaram-lhe numa entrevista® o que fazer se surgisse um
conflito entre os ensinamentos da tradicdo e os ensinamentos de
um bispo ou do Papa. Obviamente o entrevistador estava a pensar
no Papa Francisco. O cardeal respondeu: “O que é vinculativo é
a Tradicdo. A autoridade eclesiastica existe apenas para servir a
Tradicdo.” Ele tem razdo em dizer que a tradicdo tem autoridade,
mas Newman argumentou que a tradicdo estd em constante
evolucdo porque escutamos igualmente outras vozes.

Assim a consciéncia desenvolve-se através do didlogo permanente
entre a Palavra de Deus, o magistério, a voz da razdo, a voz dos
santos e a voz de Deus dentro do meu coracdo. Ter uma consciéncia
saudavel é permitir que esta conversa nos leve para onde desejar,
porque o Espirito Santo, disse-nos Jesus, & ‘como o vento. Sopra
onde lhe apraz, e ouvimos o seu som mas nao sabemos de onde
vem ou para onde vai’ (Jodo 3.8).

Criar espago para a consciéncia do laicado
Entdo, como criamos espaco para a consciéncia dos leigos? De
duas maneiras, pelo menos. Em primeiro lugar escutando o povo

8  Via Media (n. 10) p.xli citado por Nicholas Lash ‘Authors, Authority and
Authorization’ in ed Bernhard Hoose Authority in the Roman Catholic Church:
Theory and Practice London 2002 p.62

9  National Catholic Register, November 15 2015 Edwin Pentin
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de Deus. Richard Gaillardetz escreveu: ‘A especial atencdo que a
Igreja concedeu aos actos de ensinamentos dos bispos tem que
ser igualada por igual atengdo ao procedimento de escuta dos
bispos. Se os bispos sdo mestres indigitados da fé apostdlica, é
apenas por que sao, em primeiro lugar, ouvintes.’® A Comissao
Teolégica Internacional escreveu: ‘Nao sé eles [os leigos] tém o
direito de serem ouvidos, como a sua reaccdo aquilo que seja
proposto como pertencendo a fé dos apéstolos deve ser tomada
muito a sério, porque é pela da Igreja como um todo que a fé
apostolica emerge no poder do Espirito’ (74). Se um ensinamento
do Magistério nao for bem aceite, entdo os bispos devem perguntar
porqué. Esta pouco claro, ou apenas revela parte da verdade?
Em segundo lugar, a Igreja precisa de escutar a voz de
determinados Cristdos, que tém lutado para descobrir qual é a
vontade do Senhor, apesar de serem muitas vezes criticados e
mesmo silenciados pela Igreja. Santa Catarina de Siena lutou, com
grande custo pessoal, para trazer harmonia a uma Igreja dividida.
Dorothy Day sofreu ataques pessoais quando combateu o apoio
dado pela hierarquia americana a guerra do Vietnam. Assim, a
Igreja deve escutar a voz do laicado, o sensus fidelium, e a voz
dos leigos individuais, o sensus fidei de cada pessoa baptizada.

Amoris LAETITIA

Em que medida é que isto se aplica na admissdo a comunhao
de pessoas divorciadas e que voltaram a casar? Comecemos por
perguntar o que é que isto ndo significa. Em primeiro lugar, nao
& intencao do Papa Francisco mudar as regras da Igreja. Francisco
nado estd a dizer que costumavam ser as regras da Igreja. Nem
estd a dizer que um padre pode dispensar alguém da regra, nem
que a minha consciéncia me pode libertar da obediéncia a regra.
Ele convida-nos a ir um degrau mais fundo. A nossa consciéncia
apreende, no meio de toda a confusdo e complexidade das nossas

10 Teaching with Authority: A Theologiy of the Magisterium in the Church
Collegeville 1997 p. 84-85

85



CADERNOS ($73

vidas humanas, de que forma o Senhor chama cada um de nés
para a liberdade e maturidade.

As pessoas tornaram-se de tal forma reféns da imagem da
moralidade Catélica como sendo a submisséo a regras, que muitas
tém dificuldade em compreender o sentido do que o Papa esta a
dizer. Uma vez fiz uma palestra sobre ética sexual a quinhentos
adolescentes das Mauricias, em mau francés, tentando ir para la
da ideia de ética sexual como apenas regras, embora as regras
sejam boas e necessarias. Foi um desastre. Tudo o que queriam
saber era o que é permitido e o que é proibido.

Costumamos dizer que em Inglaterra tudo é permitido a menos
que seja proibido. Na Alemanha, tudo é proibido a menos que seja
permitido. Na Rdssia tudo é proibido, mesmo que seja permitido.
E em I[tdlia tudo & permitido, mesmo que seja proibido. E em
Portugal?

Mas se as regras ndo forem mudadas, o que pode fazer
consciéncia? Se um primeiro casamento é indissoltvel e nao é
anulado, entdo como pode uma consciéncia bem formada levar a
outra conclusdo que ndo seja que um casal divorciado e que voltou
a casar deve ou abster-se de sexo, ou abster-se da comunhéo.
Esta parece ser a opinido do Arcebispo Chaput, de Filadélfia, se
entendi correctamente as directrizes pastorais que ele decretou
para a diocese em 1 de Julho.

O que pode fazer a consciéncia bem formada sendo submeter-
se? Mas o Arcebispo Bergoglio trabalhou durante anos nos barrios
pobres de Buenos Aires, onde poucas pessoas eram casadas, e
onde as vidas das pessoas ndo estavam em conformidade com as
regras. Ele teve que comecar onde as pessoas estdao, com toda a
desordem e confusdo que os seres humanos criam, e encontrar
um caminho em frente. Ele escreve em Amoris Laetitia: ‘Ninguém
pode ser condenado para sempre, porque essa nao é a logica do
Evangelho!’

Entdo como pode haver uma saida, um caminho? E minha
convicgdo que se encontra na verdadeira natureza do casamento.
Ele representa o livre consentimento de duas pessoas de se
entregarem uma a outra. O casamento é a expressdao profunda

%)
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do que para nés significa ser livre, e entrar na propria liberdade
de Deus. Damo-nos livremente a outra pessoa, para sempre. Nao
& um contrato juridico, mas uma alianca de amor. Tanto o Papa
Joao Paulo II em Familiaris Consortium, como o Papa Francisco
actualmente, reconhecem que vivemos numa sociedade na qual
a pura liberdade estd muitas vezes desgastada. O individualismo
extremo e a adolescéncia prolongada tornam muito dificil, na
actualidade, a entrega a outrem com liberdade amadurecida. E
esta oferta de si mesmo é dificil de manter devido a insuficiéncia de
lugar habitavel onde as pessoas possam viver juntas com dignidade,
devido a violéncia na familia, e a falta de apoio social a instituicao
do casamento. A Igreja cré que faz parte da nossa dignidade,
como filhos de Deus, que possamos fazer votos a Deus e a cada
um, mas a cultura contemporanea milita contra a nossa fidelidade.

A Igreja sempre reconheceu que, onde se verifique uma clara
auséncia de liberdade e maturidade, o casamento possa ser anulado.
Mas existem muitos outros casos em que isto ndo & assim tao
claro. O Papa Francisco, citando o Papa Jo&do Paulo II, escreve
que existem “ aqueles que estdo numa segunda unido para bem
da educagao dos filhos, e sdo, por vezes, subjectivamente certos
em consciéncia, que o seu casamento anterior, irreparavelmente
destruido, nunca fora valido”. (AL; 298). Nao existe uma anulacao
formal, mas a consciéncia de alguém reconhece que faltava o
consentimento livre. Desta forma, ja nos estamos a mover para la
da posicao preto e branco, da posicdo do Arcebispo Chaput para
quem o primeiro casamento ou era valido ou nao.

Amoris Laetitia leva-nos mais longe. Muitas pessoas ndo podem
negar a validade do seu primeiro casamento. Pareceria que estavam
a apagar tanto, que fora tdo bom, e talvez até a presenca de amor
durante muitos anos. Pode parecer como que uma rejeicdo dos
filhos nascidos da unido. Mas, olhando para tras, conseguem-se ver
elementos de imaturidade, de falta de liberdade, o que significa que
continuar a relacdo estava para la da capacidade do casal. Decerto
& aqui que a consciéncia pode surgir. Acompanhado por pastores
compreensivos, depois de oracdo e didlogo e o reconhecimento
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dos erros, alguém pode concluir que a obediéncia ao chamamento
do Senhor para a vida pode incluir um retorno a Eucaristia.

dJean-Paul Vesco, o bispo Dominicano de Oran, na Argélia,
escreveu um livro que penso esclarece o que estd em causa'l. Ele
é um firme defensor da indissolubilidade do casamento. Se nos
entregamos, de livre vontade, a outra pessoa para sempre, isso
ndo é uma relagdo que possa ser dissolvida pela Igreja. Mas, se
entendi correctamente, o casamento pode morrer. Um casamento
pode acabar pela morte fisica do marido ou da mulher. Da mesma
forma, uma relagdo pode morrer. A unido de duas pessoas, feita
livremente, pode ficar irreparavelmente danificada. Sao Joao Paulo
Il reconhece isto na Familiaris Consortium. Vesco argumenta que,
neste caso, existe uma ruptura que é semelhante a morte.

Apbs uma crise mortal na relagéo, algumas pessoas conseguem
reconstruir as suas vidas com outra pessoa. Ele escreve: ‘Nao
se escolhe voltar a casar, escolhe-se encontrar um caminho na
vida apdés um insucesso humano doloroso e no qual talvez se
tenha uma parte da responsabilidade ‘2. Alegremo-nos que uma
derrota dolorosa ndo os tenha esmagado. Com a graca de Deus
encontraram de novo o amor e este segundo amor pode durar
e ter a sua propria indissolubilidade. Gracas a Deus a morte do
primeiro casamento nao é o fim da histéria. Eles ndo perderam a
esperanca de alcancar uma unido que, na verdade, é indissolivel.

E o que pensar de um regresso a mesa da Eucaristia? Esta é
uma questdo de obediéncia a sua consciéncia, acompanhada pela
Igreja. A consciéncia, ja vimos, é a voz de Deus a chamar-nos para
a verdade e obediéncia. Assim, a primeira fase é ser verdadeiro
sobre a sua propria responsabilidade na morte da primeira relacao.
Era-se justo para com a outra pessoa, para com os filhos? Quao
livres eram os dois de se amarem? Se houver realmente verdade
na observacdo daquilo que aconteceu, talvez seja possivel uma

11 Tout amour véritable est insoluble: Plaidoyer en faveur des divorcés-remariés
Le Cerf Paris 2015

12 P.24
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Como podemos «criar espaco» para as consciéncias dos fiéis
Frei Timothy Radcliffe, OP

reintegracdo publica integral na comunidade, tal como nas Igrejas
Ortodoxas, conducente a comunhéo.

Vou concluir. Como podemos criar espaco para a consciéncia
dos fiéis? Esta consciéncia é baseada no dom do Espirito Santo pelo
baptismo, e assim cada um de nds conhece a realidade de Deus.
Mas Newman lembra-nos que, muitas vezes, apenas parcialmente.
Ouvimos o sussurro da voz de Deus. Para melhor ouvirmos essa
voz, necessitamos de fazer uma jornada interior, na qual anulamos
os enganos do coragdo para conhecermos Deus mais claramente.
Também empreendemos uma jornada para o exterior, para la
das nossas fantasias egocéntricas e escutamos aqueles que tém
autoridade na Igreja: a hierarquia, os guardides da tradicdo, os
pensadores que meditam na Palavra de Deus e na tradicdo da
Igreja, e a experiéncia de toda a Igreja, o sensus fidelium.

A consciéncia dos fiéis trabalha neste entendimento por duas
formas. Em primeiro lugar, o povo de Deus parece estar a convocar-
nos para que mostremos um profundo acolhimento aqueles que
se divorciaram e voltaram a casar. O Papa Francisco aprendeu
nos barrios de Buenos Aires como hoje é dificil para muita gente
casar-se, e como sdo duras as pressdes sobre o casamento, em
toda a parte. Mesmo as pessoas mais santas podem descobrir que
estdo numa confusdo. Tem que haver um caminho para a frente.

Em segundo lugar, temos que ajudar os fiéis para que formem
consciéncias boas e verdadeiras. Como diz a enciclica, “Fomos
chamados para formar as consciéncias, nao para as substituir” (AL
37). A comunidade da Igreja serd forte se criar individuos com
consciéncias pessoais fortes. Se os fiéis perderem a coragem de
escutar a voz de Deus que fala nos seus coracoes, entdo toda a
Igreja ficard enfraquecida. Mas isto também significa ousar ouvir o
que dizem os pastores da Igreja, o que diz a palavra de Deus nas
Escrituras, o que dizem os santos e os pensadores. Quando fizermos
isto, entdo ouviremos o suave murmurio do Senhor a chamar-nos
para que sejamos livres.
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E com muita alegria que volto, uma vez mais, & maravilhosa
cidade de Lisboa, a cidade de Ulisses! Estamos a celebrar os
800 anos da fundagdo da Ordem dos Pregadores. Domingos
foi inspirado a fundar a Ordem por causa do seu encontro com
os Albigenses. Eles acreditavam que o corpo era criado por um
deus malévolo e que a salvagéo era uma escapatéria deste mundo
material. S. Tomas de Aquino também assumiu a nossa existéncia
corporal. Constituimos absolutamente uma unidade, corpo e alma.
Ficou famosa a sua frase: “Eu ndo sou a minha alma”.

E, assim, o inicio da pregagéo dominicana consistia na conviccao
de que os nossos corpos sao santos. Um dia, um dominicano e um
jesuita discutiam acerca dos éxitos das nossas ordens. O dominicano
disse: “Vocés, jesuitas, foram fundados para converterem os
protestantes. Nés, dominicanos, fomos fundados para converter
os Albigenses. Quando é que foi a qltima vez que estiveste com
um Albigense?”. Eu gosto desta histéria, porque ela faz troca dos
nossos amigos jesuitas. Infelizmente, porém, ainda existem hoje
muitas pessoas que detestam o seu corpo. Tanta gente jovem que
sofre de distirbios alimentares, de um sentimento de que sdo, ora
muito gordos ora muito magros. Imensas pessoas estdo obcecadas
com a imagem do seu corpo.

Eu compreendo isso. Eu ndo me atrevo a tirar a roupa na
praia, pois tornei-me demasiado gordo. Mas estes corpos séo bons,
sao um dom de Deus. Jean Varnier, o fundador das comunidades
L’Arche, uma vez acolheu na comunidade uma mulher chamada
Pauline, que era muito violenta. E veio-se a saber que ela detestava
o seu préprio corpo. Aos poucos, a comunidade encetou-a num
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processo de recuperagao. Foi-lhe entregue roupa muito bonita, um
novo batom, fragrancias agradaveis e os seus amigos massajavam
o seu corpo e davam-lhe banhos de &gua quente. E isto curou-a
da violéncia. Ela agora podia ver o seu corpo sem se envergonhar.

Dorothy Day foi uma famosa activista americana pela paz que
se converteu ao catolicismo. Ela escreveu no seu diario: “Mas esta
carne envelhecida, amo-a, trato dela com carinho, mas também
regozijo-me pelo facto de ter sido bem usada. Era essa a minha
vocagédo: a de mulher e mae; entreguei-me ao meu marido e aos
meus filhos, a minha carne bem usufruida, ressequida, os meus
peitos caidos, a minha cara envelhece, mas os meus olhos e os
meus labios alegram-se e amam e riem de felicidade™!.

Nao s6 0s nossos corpos sao bons, como sdo sinal sacramental
da presenca de Cristo no mundo de hoje. Santa Teresa de Avila
escreveu: “CRISTO no tiene outro cuerpo que el TUYO; no
tiene MANOS ni pies en la tierra, excepto los TUYOS. Tuyos
son los OJOS a través de los cuales El mira a este mundo con
COMPASION. TUYAS son las manos con las que El bendise a
todo el mundo”.

Nesta alocugéo, portanto, pretendo expor como a nossa
existéncia corporal estd abengcoada em Cristo. Para este fim,
vou falar-vos do primeiro milagre na histéria da Igreja apds o
Pentecostes: a cura de um aleijado junto ao Templo, que aparece
em Actos 3. Isto surge no inicio da missdo da Igreja. Inclui quase
todos os aspectos da nossa natureza corporal: a audi¢do, a vista,
0s nossos rostos, o tacto, os nossos pés, até a danca.

“Pedro e Joédo subiam ao Templo, para a oragdo das trés
horas da tarde. Era para ali levado um homem, coxo desde o
ventre materno, que todos os dias colocavam a porta do Templo,
chamada Formosa, para pedir esmola aqueles que entravam. Ao
ver Pedro e Jodo entrarem no Templo, pediu-lhes esmola. Pedro,
juntamente com Jo&o, olhando-o fixamente, disse-lhe: «Olha para
nés». O coxo tinha os olhos nos dois, esperando receber alguma
coisa deles. Mas Pedro disse-lhe: «<Nao tenho ouro nem prata, mas

1  Location 1760.
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o que tenho, isto te dou: Em nome de Jesus Cristo Nazareno,
levanta-te e anda!» E, segurando-o pela méo direita, ergueu-o. No
mesmo instante, os pés e os artelhos se lhe tornaram firmes. De
um salto, pds-se de pé, comecou a andar e entrou com eles no
Templo, caminhando, saltando e louvando a Deus. Todo o povo
o viu caminhar e louvar a Deus. Bem o conheciam, como sendo
aquele que costumava sentar-se a Porta Formosa do Templo a
mendigar; ficaram cheios de assombro e estupefactos com o que
lhe acabava de acontecer. E, como ele ndo deixasse Pedro e Joao,
todo o povo, cheio de assombro, se juntou a eles sob o chamado
portico de Salomao”. Actos 3,1-11.

“Ao ver Pedro e Jodo entrarem no Templo, pediu-lhes esmola”.

Na Biblia, tudo comeca com a escuta. Abrado é chamado pelo
nome e ouve: ‘Aqui estou”. Moisés anda errante pelo deserto:
“Moisés”. E ele responde. Quando o jovem Samuel se encontra no
Templo, ouve uma voz chamando-o pelo nome: “Samuel, Samuel”.
Ele pensa que é o sacerdote Eli e por isso vai ter com ele duas
vezes e pergunta-lhe o que é que ele quer. A terceira vez, Eli
diz-lhe que é o Senhor que o chama e que ele devera responder:
“Fala, Senhor, que o teu servo escuta”. Quando eu era um jovem
estudante dominicano, vivia ao lado do Mestre de Estudantes. Certa
vez, estava convencido que ele me chamava e por isso dirigi-me ao
seu quarto e perguntei-lhe o que é que ele queria. Imediatamente,
sem hesitacdo, ele disse-me: “Da préxima vez, diz: «Fala, Senhor,
que o teu servo escutal»”.

Toda a pregagdo comeca com a escuta. Nao temos nada a dizer
até termos escutado o nosso povo. Jesus era a Palavra de Deus,
porque era os Ouvidos de Deus. Deus escuta o grito dos pobres.
Jesus ouviu a mulher cananeia que queria ver a filha curada e o
cego Bartimeu, apesar dos discipulos terem mandado calar os dois.

Mas escutar é dificil. Muita gente nunca escuta. Havia um
anlncio hé alguns anos atrds. Um homem estd sentado a uma
mesa. Diante dele, uma mulher esta a falar. Ele olha na sua direccéo,
extremamente atento. Ela diz, “O que eu gosto em ti é que tu
és um ouvinte maravilhoso”. Ndo ha resposta. E, de repente,
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percebe-se que, atras dela, estd um ecra de televisdo a passar um
jogo de futebol.

Na Igreja, é frequente ndo nos escutarmos uns aos outros!
Conservadores e progressistas sdo surdos uns aos outros. Com
frequéncia, os homens tém medo de ouvir as mulheres. Os velhos,
por vezes, ndo querem ouvir os jovens. Talvez vocés ja estejam
fartos de me ouvir! Jesus nunca teve medo de escutar, leprosos,
doutores da Lei, fariseus e ladrées. Ha alguém a quem tenhas
medo de escutar? Existe alguém para quem sejamos surdos? Até
pode ser o vosso marido ou a vossa mulher.

Quando o aleijado pede a Pedro uma esmola, “Pedro, juntamente

com Jodo, olhando-o fixamente, disse-lhe: «Olha para nés»”.

Escuta estas palavras desconcertantes. Olha para nés! Deus
aproxima-se deste aleijado através do rosto de Pedro e Jodo. Através
dos séculos, os nossos rostos evoluiram de modo a que possamos
ser o rosto de Deus para o povo. Ha dezenas de milhares de
anos que esticamos os musculos da nossa cara de modo a sorrir
as pessoas e mostrar a nossa felicidade pela sua existéncia. O
desejo de Israel era de que Deus nos sorrisse. “Que o sorriso da
tua face resplandeca e seremos salvos”. Esse sorriso devera ser
hoje incarnado por nés.

O nosso ministério comega com o vislumbrar do rosto de Deus
nos outros e em ser o rosto de Deus para eles. Fomos baptizados
no sacerdécio de Cristo, de modo a sorrir as pessoas que tém fome
de reconhecimento. Mick Jagger, dos Rolling Stones, que voltou
a ser pai aos 73 anos de idade, cantava: “Ndo queres andar e
falar sobre Jesus/Queres apenas ver o seu rosto”. Outra cantora,
Madonna, escreveu: “Poderias olhar para mim, Jesus Cristo/Nao
sei quem é que eu era suposto ser’?.

O velho pastor na belissima novela de Marilynn Robinson,
Gilead, diz: “Qualquer rosto humano interpela-nos, pois nao
podemos deixar de compreender a sua singularidade, a sua coragem

2 Brown, God and Grace of the Body. Oxford 2007, p.303 e 307.
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e a sua solidao”®. Brien Pierce é um dominicano americano que
foi o sécio do Mestre da Ordem para as irmas. Ele visitou o
Peru quando era um jovem estudante universitario. Certo dia,
enquanto era conduzido através de uma aldeia pobre nos Andes,
uma mulher indigena olhou para ele através da janela do carro,
implorando uma moedinha. Ele ficou chocado com a sua pobreza.
Antes que ele pudesse fazer alguma coisa, o carro passou adiante
e ele arrependeu-se para sempre por ndo ter sequer tocado na
sua mao. O rosto daquela mulher, na sua dignidade e sofrimento,
ficou impresso na sua memoria para sempre. Foi ai que comecou
a sua vocacao como dominicano. Ele escreveu: “Aparentemente,
eu estava derreado, enojado, mas, na profundidade do meu ser,
Deus estava a preparar a terra. Gragas a Deus, tenho visto aquele
rosto e tocado naquela m&o muitas e muitas vezes. Hoje, o seu
rosto & um rosto de coragem e dignidade para mim. Hoje, vejo
o seu rosto como o rosto de Deus™.

O olhar dos discipulos e do aleijado & mituo. Eles olham-se
mutuamente. Um dia, fui levado a visitar uma grande lixeira nos
arredores de Kingstone, na Jamaica, que era morada das pessoas
mais pobres. Al vi uma barraca muito primitiva, quase que uma
grande caixa de cartdo. E quando me aproximei, de la& saiu uma
mae com o filho. Convidaram-me a entrar e ofereceram-me uma
coca-cola que, penso eu, fora encontrada na lixeira, e o seu filho
ofereceu-se para trocar de T-shirts. Fiquei muito comovido. Guardei
essa T-shirt durante anos. Entretanto, parece que encolheu e deixei
de poder vesti-la. Nao foi s6 o facto de eu os ter visto, mas
também que eles me tenham visto, eu existia aos seus olhos e
fora convidado a entrar em sua casa. Mesmo que fosse s6 por
breves momentos, eles convidaram-me a ser seu irmé&o, face a
face, como Deus e Moisés na montanha.

Uma vez mais, ler rostos é uma arte dificil. Os rostos sao
lugares de verdade e de mentira. Sdo reveladores e ocultadores. O
filosofo inglés, Roger Scruton, escreveu: “Eu encontro-me por tras

3 P66
4 Jesus and the Prodigal Son: The God of Radical Mercy. Orbis, New York,
2015, p.22.
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do meu rosto, e, contudo, estou presente nele, falando e olhando
através dele para um mundo de outros, que por sua vez também
se revelam e se ocultam como eu”®.

Ha uns anos atras, passei por um dia dramaético na Argélia.
Estava a ser conduzido de automével para o Sahara pelo bispo
de Oran, Jean-Paul Vesco, um dominicano, quando nos vimos
embrenhados numa escaramuga. Pouco depois, o nosso carro
comegou a ficar rodeado por uma multiddo armada com pedras.
Jamais esquecerei a cara de um jovem que se pds mesmo a minha
frente, com uma pedra do tamanho de uma bola de futebol. A
sua cara expressava agressividade, mas por tras dessa agressividade
eram perceptiveis ondas de medo, e, por tras do medo, eu conseguia
entrever um rosto que era gentil, o rosto de alguém de quem se
poderia gostar. Todas estas emocdes atravessando o rosto, toda
a complexidade de um ser humano. Como poderemos aprender
a ver um rosto e a pessoa debaixo da mascara? Podia ele ver a
complexidade do meu rosto naquele momento?

“E, (Pedro) segurando-o pela méo direita, ergueu-o”.

Ele tocou-o. A missdao de Jesus estda cheia de contacto. Ele
toca em leprosos e cura-os, apesar de isso o tornar impuro. Ele
toca nos mortos. Ele deixa as pessoas tocarem nele, a mulher que
enxuga os seus pés com o cabelo. Na pintura de Michelangelo
da criacdo de Adao, na Capela Sistina, Deus toca em Adao para
o fazer entrar na vida. A Incarnacdo é a forma de Deus tocar
na humanidade. O acto de tocar nas pessoas esta profundamente
envolvido na nossa misso crista. E por isso que o toque invasivo,
o toque abusivo, é algo téo terrivel. (S. Tomas) Aquino diz que o
toque & o mais humano dos sentidos. E mituo quando é bom.
Pode-se ver sem se ser visto, ouvir sem ser ouvido e cheirar sem
se ser cheirado. Mas se o toque é saudavel, entdo tocamos e somos
tocados. No toque, toda a distancia é quebrada. Se o toque for
possessivo ou abusivo, entdo sera destrutivo de toda a confianga.

5  The Soul of the World, p. 97.
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Os primeiros cristdos escandalizavam toda a gente, porque
durante a Eucaristia davam-se o 6sculo da paz. Segundo parece,
isto parece ter sido mais que o aperto de mao da praxe que
se faz em Inglaterra, ou mesmo que o abrago caloroso que se
encontra no Mediterraneo. Provavelmente, tratava-se de um beijo
na boca. Que chocante que homens e mulheres se beijassem na
igrejal O bispo Clemente de Alexandria escreveu que “temos que
compreender que o uso irrestrito do beijo tornou-o objecto de
grave supersticdo e difamagado. Devera ser entendido em sentido
mistico. Beijemo-nos com uma boca que seja casta e controlada”®.
Alguns homens entusiasmavam-se e queriam um segundo beijo!
(Atenagoras). E, assim, tdo depressa, a antiga tradicdo do beijo na
boca, que provavelmente vinha do tempo de Jesus, estava a ser
posta de parte. Pouco tempo depois, nalgumas igrejas, homens e
mulheres estavam a ser separados uns dos outros.

Como é que podemos restaurar na vida cristd o acto de tocar
gentil, amoroso e nado-possessivo? Isto também podera ser parte
de como incarnamos Cristo hoje.

“Os pés e os artelhos se lhe tornaram firmes”.

O primeiro milagre pdés-pentecostal diz respeito a um homem
que se torna capaz de se por de pé e andar. Alguma vez pensaram
como 0s nossos pés sao fantasticos? Quatrocentos milhdes de anos
atras, aqueles primeiros peixes do pulmao que se arrastaram fora
de agua e se esforcaram por andar com as suas barbatanas. Os
nossos pés sao o fruto da sua coragem. 26 ossos, ligados com
rigidez, de modo que os nossos antepassados pudessem ficar de
pé e olhar para a savana africana e comecar a andar, homo
erectus. Pensem na coragem incrivel desses seres humanos, héa
dezenas de milhares de anos atrés, que se atreveram a deixar o
primeiro habitat humano em Africa e partiram em direccao a Asia
e a Europa. Toda essa aventura esta personificada no pé humano.

6  Raymond J. Lawrence Jr, Sexual Liberation: the Scandal of Crhistendom.
Praeger, Westport 2007, p. 29.
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Em Tightrope, de Simon Mawer, a heroina, que sobrevivera
a um campo de concentragdo nazi na Alemanha, chega a casa
dos seus pais. “Os pés formavam a parte mais importante do
corpo, muito mais importante que o cérebro. Mulheres tinham
lutado entre si por causa de um par de botas. Ao cair da tarde,
descobriam os pés e lavavam-nos com a pouca agua disponivel.
Muitas vezes, lavavam os pés umas as outras. Com ternura. Com
amor. Como Cristo. Os pés eram sinénimo de vida. Com o teu
cérebro s6 se podia pensar, mas com os pés se podia trabalhar e,
se se conseguisse trabalhar, a sobrevivéncia podia ser alcangada”.

O pé personifica, literalmente, um instinto profundo de viajar
que se constata na histéria da nossa salvacdo, do Exodo do
Egipto, na errancia pelo deserto, no caminho em direccao a Terra
Prometida. E Deus incarnou em alguém que percorria a Galileia
e que eventualmente decidiu partir para Jerusalém, fazendo o
caminho da cruz.

Quando Jesus chegou ao fim da sua jornada, na noite anterior a
sua morte, quando parecia que ndo havia mais caminho adiante, no
fim da linha, Jesus lavou os pés aos seus discipulos. Nos devemos
lavar os pés uns aos outros, pois somos peregrinos fatigados, a
caminho do Reino. Quando fui Prior, um estudante dominicano
tinha uma letra escrita em cada um dos seus dedos do pé: ‘hello’!

O primeiro nome do Cristianismo era ‘o Caminho’. Ser-se
discipulo é continuar a andar. Ajudamo-nos uns aos outros de
modo a continuar o caminho. O Papa Francisco recorda-nos que
somos uma Igreja de peregrinos a caminho do Reino®. Por vezes,
como Dante, podemo-nos perder ‘nel mezzo del cammino di nostra
vita’ (Inferno 1.1). Perdemos o mapa e ndo sabemos para onde
ir ou sentimo-nos demasiado fracos para nos mexermos. Mas
continuamos a andar.

Alguns cardeais tém-se mostrado muito alarmados com a
Enciclica Amoris Laetitia, que trata do matriménio e da familia
nos dias de hoje. Eles dizem que ele abalou a confianca das pessoas

7  Abacus, Londres 2016, p.21.
8  Por exemplo, Weekly audience, November 26th 2014.
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e que os ensinamentos da Igreja ndo sdo hoje téo claros como no
passado, sobretudo no que concerne a comunhao dos recasados.
Mas, se somos peregrinos em viagem para a inimaginavel alegria
do Reino, entdao haverd sempre, inevitavelmente, alturas em que
nem tudo é claro. S6 temos clareza e seguranca totais se ficarmos
presos ao mesmo lugar, recusando a aventura da viagem.

E entdo, o mendigo “entrou com eles no Templo, caminhando,
saltando e louvando a Deus”.

O aleijado n&o s6 andava como dangava! Se o nosso corpo
e a nossa alma formam uma unidade, entdo a nossa felicidade
deve encontrar alguma forma de expressao fisica. Os salmos estao
cheios de convites & danca, mas hoje permanecemos firmemente
sentados. Isaias diz: “Que formosos sdo sobre os montes os pés
do mensageiro que anuncia a paz, que apregoa a boa-nova e
que proclama a salvagdo! Que diz a Sido: «O teu Deus reina»”
(52,7). Trata-se de uma referéncia aos belos pés das mulheres que
dancavam no regresso dos guerreiros que anunciavam a noticia
da vitéria de Deus. Na Idade Média, a oragdo ainda era muito
fisica. Sdo Domingos rezava com o seu corpo em nove posicoes
diferentes. Tommaso de Celano diz-nos que, quando S. Francisco
de Assis pregava diante do Papa Honério IIl e dos cardeais, ficou
sem palavras e foi impelido a dangar, “ndo de modo jocoso, mas
ardendo de zelo divino™.

Mas ha cerca de quinhentos anos atras, a oragdo no Ocidente
tornou-se muito mais aborrecida. Os puritanos baniram toda a
danga e todo o riso. E por toda a Europa comecamos a encarar
a oragao essencialmente na sua dimensdo mental. Esquecemo-nos
que somos corpos e que as nossas oracdes deverdo manifestar-se
em exuberancia fisica.

Quando o atemorizador arcebispo O’Dwyer de Birmingham
estava sentado ao lado de um sacerdote, uma mulher dancgou
graciosamente com os dons para o ofertério. Ele virou-se para o
padre e disse: Se ela me pedir a tua cabega num prato, dar-lhe-ei.

9  Peter Loewen Music in Early Franciscan Thought. Brill, Leiden, 2013, p.30.
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E claro que eu sou demasiado inglés para efectivamente
dangar. Apenas gosto da ideia. Um tipico académico! Certa vez,
cheguei a nossa casa de estudantes na Nigéria e encontrei todos
os irmaos mais novos a tocarem tambores e a dangarem. E um
bispo dominicano veio ter comigo e encaminhou-me para dancar
comigo. Senti-me extremamente patético e desajeitado como um
elefante. Pedi a Angél Méndez Montoya, um dominicano mexicano,
para compor uma danga para a Festa de Sdo Domingos. Ele
apresentou-a no Capitulo Geral de Providence, em 2001. A maior
parte dos irmaos achou isso fantastico, mas parece que alguns
ficaram chocados e envergonhados.

(S. Tomas) Aquino diz que “devemos amar 0s Nnossos corpos
com a caridade com que amamos Deus’!?. Isto n&o quer dizer
que devamos contemplar ao espelho, com admiracdo, os nossos
peitorais. Jesus com certeza ndo se parecia com o Arnold
Schwarzenegger! Nés amamos 0s nossos corpos, porque eles estao
feitos para incarnarem o amor na forma como ouvimos, vemos,
tocamos, andamos e dancamos.

Se tivesse tempo, acrescentaria ainda o sentido do olfacto. Era
importante na Igreja primitiva, sobretudo com o uso do incenso.
Dorothy Day adorava o verso do Céantico dos Canticos, “Irei atrés
do odor das Tuas vestes”. Mas temos tempo para um (ltimo
pormenor.

O aleijado é levado ao seu local de mendigar pelos seus
companheiros. Quando é curado, pendura-se aos discipulos.

A todo o tempo, ele pertence a outras pessoas de quem esta
dependente.

Ser-se um ser corporal significa ser-se dependente. Os doentes
e os deficientes ensinam-nos que isso ndo é um problema. No
Ocidente, cultivamos uma estranha e inoportuna imagem do que é
ser-se humano. O individualismo ocidental sugere que o verdadeiro
ser humano & o heréi solitario. Muitas vezes isso & concebido
em termos do homem ‘macho’. Ele é auto-suficiente. E o ‘Lone

10 ST Ila llae 25, 4 e 5. Cf. Herbert McCabe Faith with Reason, ed Bian Davies
London and New York 2007, p.108.
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Ranger’, o herdi de inimeros filmes de cowboys. Mas esta imagem
do que é ser-se humano constitui uma perigosa ilusdo. Fomos
criados para dependermos uns dos outros. Deus diz a St* Catarina
de Sena: “Podia ter fornecido a cada um de vés os meios para
responderem as vossas necessidades, quer espirituais quer materiais.
Mas quis fazer-vos dependentes uns dos outros, de modo a que
cada de um de vds se tornasse meu ministro, dispensando as
gragas e os dons que receberam de mim”!!

Permitam-me dar o exemplo do meu irmé&o Vicente, que morreu
hé alguns anos atras. O Vicente era cego de nascenca. Nunca viu
outra face humana. Ele era muito independente, no melhor dos
sentidos! Uma vez, ele estava a passear em Liverpool com a sua
cana branca, tendo chegado a uma rua movimentada. Ai, pediu
a alguém se podiam atravessar juntos. Ao atravessarem a rua, ele
ouviu o chiar dos carros e o som de apitadelas. Quando chegou
ao outro lado, ele disse, “Muito obrigado por me ter ajudado a
atravessar”. E a outra pessoa, “Nao, vocé é que me ajudou. Eu
sou cego!”. “Nao, eu é que sou cego!”.

Quando fui Provincial, todas as comunidades perguntavam-
me se eu ndo podia assignar o Vicente a sua comunidade. Nao era
apenas por ele ser uma pessoa de quem todos gostavam. O Vicente
criava comunidade & sua volta. Nao é possivel ter-se na comunidade
alguém que é totalmente cego sem se ser uma comunidade. E
preciso certificar-se que ndo ha nada a obstruir o seu caminho
quando percorre os corredores, que o leite no frigorifico esta sempre
exactamente no mesmo lugar, de modo a que ele se possa servir
dele. Todas as nossas decisbes sobre a vida comum tinham que
ter presente a situagdo do Vicente. E isto ndo é um fardo, mas
motivo de alegria, pois era a volta dele que nos encontrava-mos
uns aos outros. Ele conduzia-nos para além da ilusdo tonta que
temos no Ocidente de que cada um é auto-suficiente. Nas suas
necessidades, descobriamos a nossa prépria necessidade dos outros.
Ele libertou-nos para sermos irmaos, mutuamente dependentes.
Temos saudades dele.

11 Trans Suzanne Noffke OP Catherine of Siena: The Dialogue. New York,
Mahwah 1980 ch.7, p.38.
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Estamos, entéo, a celebrar os 800 anos da Ordem Dominicana.
Recordamos S. Domingos e S. Tomaés, que ensinaram a bondade
do corpo humano. E um lugar de béncao. Nés também podemos
ser o corpo de Cristo; os seus ouvidos, quando nos predispomos a
escutar; o seu rosto, resplandecendo sobre as pessoas; 0s seus pés,
quando decidimos andar para a frente; o seu tacto, a sua alegria
na danga, até a sua dependéncia!
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